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0z: Fitivvetnameler, ahilik kurumunun inang esaslarimin ve ahlak anlayiginin referans kaynag olarak kabul edi-
lirler. 10. yiizyildan itibaren yazilmaya baslanan ve genis anlamda Miusliimanlarin hem giinlikk hayatinda hem de is
hayatinda uymalar1 beklenen ahlaki kurallar1 iceren bu belgeler, asirlarca Islam-Tiirk toplumlarinin iktisadi hayatin-
da onemli bir yer edinmistir. Bu gercekten hareketle, bu ¢alismanin amaqy, fiitivvet belgelerinin asirlar étesinden
tevariis eden Islam iktisat diisiincesinin esaslar1 bakimindan incelenmesidir. Bize gore, Islam iktisat diisiincesinin
temel esaslar1 gdyle siralanabilir: Tevhit inana ve rizkin Allah’a ait olmasi, i ahlakina ve piyasa diizenlemelerine
baglilik, kurallara dayah bir miilkiyet hakkinin varhgs, bireyin tercihlerinde serbestligi ve rekabetci bir piyasa meka-
nizmasinin islerligi, gerektiginde devletin ekonomiye miidahalesi, helal yollardan kazanmak ve harcamak ve itidalli
davranmak (cimrilikten ve israftan kaginmak). Bu esaslarin referans kaynag olarak Kur'an, stinnet, icma ve kiya-
sin yani sira, diger tali kaynaklar ile fiitiivvet ve tasavvuf alimlerinin diigiinceleri esas alinmigtir. Calismada énce
fitivvetnamelerin Islam iktisad: icin kaynak olma potansiyeli tartigilmig, ardindan Islam iktisadinin yedi temel
ilkesi Islami kaynaklar izerinden ortaya konulmus ve bu konularin fatavvetnamelerde nasil yer aldig: incelenmistir.
Sonug olarak, fuitiivvetnamelerde bu ilkelerden bazilarina dair dogrudan uyumlu ifadeler yer alirken, bazilariyla il-
gili dogrudan bir ifade yer almamaktadir. Bu durumda mimkin oldugunca farkh futtivvetnamelerden yararlanarak
dogrudan veya metinlerin genel cercevesinden hareketle ¢ikarsamalarda bulunulmus ve analizler yapilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Fiitiivvetnameler, Ahilik, {slam iktisadi, Fiitivvet ahlaks, Islami is Ahlak:.

Abstract: Futuwwatnamas are accepted as the reference sources of the belief principles and moral understanding of
the ahi institution. These documents contain the moral rules that Muslims are expected to obey both in their daily
life and business life, have gained an important place in the economic life of Islamic-Turkish societies for centuries.
Based on this fact, the purpose of this study is to examine the futuwwa documents in terms of the principles of
Islamic economic thought. In our opinion, the basic principles of Islamic economic thought can be listed as follows:
The belief of tawhid (monotheism) and the belonging of sustenance to Allah, adherence to business ethics and
regulations, existence of a legal property right, freedom of choices and the functionality of a competitive market
mechanism, state intervention in the economy when necessary, earning and spending in halal ways, and being
modest. In the study, firstly, the potential of futuwwas as a source for Islamic economics was discussed, then seven
basic principles of Islamic economics were put forward through Islamic sources and how these issues are included in
the futures are examined. As a result, while there are directly compatible expressions in the futuwwas about some of
these principles, there are no direct statements about some of them.
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Giris
Fitivvetnameler ahilik kurumunun inang esaslarinin, hayat felsefesinin ve ahlak
anlayiginin referans kaynagi olarak diigiintlebilir. Esasinda giinlik hayatta her
Mislimanin uymas: beklenen adap ve erkani ihtiva eden kurallar manzumesi ola-
rak telakki edilebilen fatiivvetnameler, Islam’in ilk donemlerinde baslayip Selcuklu
ve Osmanli dénemlerinde devam eden is hayatinin, ézellikle de esnafin is yapma
sekli ile ilgili bir anlamda uygulama esaslarini, yénetmeliklerini ve yonergelerini
icerir. Dolayisiyla, esas olarak Kur’an’1 ve stiinneti referans olarak kabul eden bu bel-
geler, 10. yuzyildan itibaren énce Arapca olarak ardindan Farsca ve 11. ytizyildan
itibaren de Osmanl Tiirkcesi olarak yazilmaya baslanmis ve Islam toplumlarinin
iktisadi hayatinda 6nemli bir yer edinmigtir. Bu caligmanin amaci, s6z konusu fiiti-
vvet belgelerinin asirlar 6tesinden tevariis eden Islam iktisat diisiincesinin esaslar1

ve kaynaklar1 bakimindan nerede yer aldiginin incelenmesidir.

Bugiin her ne kadar Islam toplumlarina ve diinyanin geri kalanina iddiali bir
iktisadi model sunulamamis olsa da Islam medeniyetinin kendine 6zgii, zaman ve
mekan 6tesi bir iddias1 ve dayandig saglam kaynaklar1 vardir. Model ingas1 mese-
lesi bize gore Islam’in degil; yasadigi sartlar1 hakkiyla yorumlayamayan ve sahsi
menfaatlerini 6teleyip kendi degerlerini hayatina uyarlayacak kadar bilmeyen Miis-
liimanlarin sorunudur. Zira Islam iktisat disiincesi ilkeseldir, zamanin ve mekanin
ruhunu dikkate alarak uygulamada esneklik arz eder. Bireye deger verir, ama top-
lumun menfaatini (maslahati) esas alir. Diger yandan piyasanin serbest rekabet
sartlar1 altinda islemesini esas alir ama bireyin ve toplumun haklari konusunda
devletin sorumluluklarini g6z ardi etmez. Gelirin ve servetin adil dagilimini, herke-

sin asgari sartlarda yasamas: gerektigi ilkesinden hareketle ele alir.

Islam iktisat diigiincesinin esaslari, asagida aciklanacag tizere Islam’mn inang,
fikih ve ahlak ilkelerine dayanir. Bu esaslarin referans kaynagi olarak da umumi kay-
naklar diye bilinen Kur’an, siinnet, icma ve kiyasin yani sira; 6rf ve adetler (teamiil-
ler), sahabenin sézleri, devletin makul diizenlemeleri, istihsan gibi hususi kaynaklar
ile ictihat, Islam toplumlarmin (devletlerinin) gecmisteki kararlar1 ve uygulamalari

ve nihayet fitivvet ve tasavvuf tegkilatlarinin ilkeleri ve uygulamalari ahnmigtar.

Fiitlivvetin Gelisimi, Fiitiivvetnamelerin Muhtevasi, Tasavvuf ve Ahi
Teskilatlan ile iliskisi ve islam iktisadi Calismalari icin Kaynak Olma Potansiyeli

Fiitiivvet, her ne kadar Arap, Fars ve Tiirk Islam toplumlarinda yaygin olarak kulla-

nilmis olsa da baglangicinin fslam éncesi Arap (Taeschner, 1972: 205-209) ve iran
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toplumlar: (Taeschner, 1953: 8, 11) ile daha derinlerde Hint-Avrupali toplumlarin
dini ve kiltiirel koklerinin oldugu iddia edilmigtir (Baldick, 2002: 139-140). Yalniz
Islam 6ncesi donemde fiitiivvet anlayisina dair iizerinde mutabik kalinan bir goriis
olmasa da, dini-mistik tegekkiiller olmadiklar1 (Ulgener, 2006: 116-117; Taeschner,
1972: 206-207; 213), belli ahlaki degerler tizerine bir araya gelmis ama kurumsal
organizasyonlarini heniiz olugturamamis geng erkek tesekkilii olduklar: (Taesch-
ner, 1972: 207) iddia edilmigtir. Saglikli bir degerlendirme yapabilmek i¢in bazi
ilim adamlar fatiivvet diistincesinin gelisimini dért asamada ele almiglardir: fslam
oncesi dsnemden de esinlenerek Islam’in ilk asrinda ortaya ¢ikan ve bireysel mana-
da bir sosyal kavram olarak fiitiivvet; 9. asirda agirlikli olarak gencler arasinda sos-
yal, iktisadi ve siyasi icerikli bir sivil olusuma, son Abbasi déneminde de bir devlet
tegkilat: haline gelen futiivvet; yine 9. asirda, sifilikle i¢ ice gecen fiitivvet; ve saf
vasiflarin1 muhafaza ederek esnaf temelli Ahilik tesekkiilt haline gelen futavvet
(Ocak, 1996: 261).

Futivvet, Arap¢a’da geng, yigit ve comert anlamlarina gelen fetd kokunden ge-
lir ve sifat olarak gengclik, yigitlik, comertlik, guizel ahlak sahibi olmak, fedakarlik,
kahramanlik, kerem sahibi olmak gibi manalari icerir. Mutasavviflarin 1stilahinda
ise birbirinden farkli tanimlamalar olsa da (Kuseyri, 2017: 112-113; 305-311), an-
ladigimiz kadariyla hepsinin ortak noktasini ‘Peygamber’in ahlak: ile ahlaklanmak;
yani, O’nun yolunu yasam bi¢imi olarak se¢mek ve insan-1 kdmil 6l¢tlerine gére
yasamak’ olarak 6zetlemek miumkindur. Baz: aragtirmacilara gore ise, ‘murtuvvet’
kelimesini icerecek gekilde ‘kisinin her iste bagkasini kendi nefsine tercih etme-
si (digerkamlik ya da isar)’ anlami da 6ne ¢ikarilabilir (Taeschner, 1972: 206-207,
216; Ulgener, 2006: 114-117).

Futtvvet hareketinin tasavvufla iligkisi aragtirmacilarin belki de en fazla ilgi-
sini ¢eken alan olmustur. Cinki, bu déntsium futivvetin toplumun hemen her
kesimince ahlaki degerlere dayanan bir yagsam bi¢imi olarak kabul edilmesini sagla-
mis ve bazi aragtirmacilarca stfiligin Masliman ve Misliman olmayan toplumlara
hizla yayilmasinda en énemli yol olarak gorilmustiir. Esasinda, bu etkilesim aymi
zamanda futtvvetin de farkli toplum kesimlerine yayilmasina, devletle iligkisinin
kuvvetlenmesine ve Anadolu'nun sosyal, dini ve siyasi déntigsimiinde 6nemli bir rol
sahibi olmasina yol a¢gmigtir (Peacock, 2019: 117, 121, 127). Tasavvuf okullarinin
genelinde oldugu gibi fiitivvet de 6zellikle esnaf tabakalari ile irtibata gectikten
sonra (Ulgener, 2006: 116-114), tiim iktisadi, sosyal ve idari mekanizmalar iize-
rinde biiytik bir etkiye sahip bir tegkilat haline gelmistir. Nitekim, fatiivvet hare-

ketinin devlet ve toplum nezdinde en fazla sosyal ve iktisadi ntifuza sahip oldugu
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zaman, Anadolu'da Ahi Fituvvetciligi dsnemi olmustur (Peacock, 2019: 119). Hat-
ta bu dénusumiin de tesiriyle; nasil ki, Batili sanatkéarlar i¢ dinyalarindaki manevi
duygular: resimlerine ve heykellerine gorsel olarak yansitmiglarsa, Musliman es-
naf ve zanaatkarlar da el ig¢iligi ile yaptiklar: eserlere tasavvuf ve futivvet gelene-
ginden aldiklar:1 manevi hazz yansitmiglardir (Baldick, 2002: 258).

Futivvetnamelerin icerigine bakildiginda; bir Muslimanin gunlitk hayatinda
takip etmesi gereken temel inang, ibadet ve ahlak kurallarinin derg edildigi ve daha
ziyade tasavvufi bir bakig agisiyla yazilmis kitaplar ile belgeler olarak gézikmekte-
dir. Mesela, meshur fiitiivvetnamelerden Harputlu Nakkas ilyas oglu Ahmed (6.
1215)in Arap¢a Tuhfetu’l-Vasaya” isimli fitiivvetnamesinde fiitivvetin gartlar:
soyle siralanir (Gélpinarl, 1949-1950/2011: 61; Seker, 2011: 19-20): Namaz bi-
rakmamak, haya ehli olmak, diinyay1 terk etmek, Allah’in yasakladiklar: hususunda
nefse uymamak ve Ona itaat etmek, helal kazan¢ sahibi olmak, Miisliman kardeg-
lerine ihtiya¢ halinde yardima olmak, onlara yumugsak davranmak ve guizel sozle
dahi olsa iyilik etmek ve iyiligi emretmek ve kotilukten sakindirmak. Yine, Yahya
b. Halil b. Coban el-Burgazi (13. yiizyil) nin Turkee Futiivvetnamesi (Cobanoglu Fu-
tiivvetnamesi) ile Seyyid Hiiseyin (15. yuizyil)'in Tiirk¢e Futiivvetnamesinde de her
kademede insan ilgilendiren benzer genel ahlaki kurallar yer almaktadir (Seker,
2011: 100-1007; Sarikaya, 2002: 62).

Dikkat edilecek olursa, biitiin bu ilkeler Kur’an’in ve siinnetin vazettigi takva
sahibi saglam bir Miisliman portresi ¢izmektedir. Anadolu islam medeniyetinde
feta ve ahi kelimeleri ile fiitiivvet ve ahilik kelimeleri ayn1 manada kullanildigina
gore, iktisadi hayatta yukaridaki ilkeler kamil bir Musliiman esnafi, tiiccari, sana-
yiciyi, kisacasi Kur’an ve stinnet iizere yagayan Misliiman bir kigiyi tasvir etmekte-
dir. Bu ilkeler tizere i yapan bir kisi, ilahi ¢lciiler cercevesinde hakkaniyet tizere is
yapmak zorundadir. Zira haya sahibi, diinyaya meyletmeyen, alin teri ve el emegi
temelli helal kazanca riayet eden ve kazandiginda muhtaglarin hakk: oldugunun
farkinda olup onlarla paylasan giizellik timsali bir is insan, trettigi ve sattigi her
seyi Allah’in rizasini gozeterek yapacak; béylece iyiligi cogaltmak ve kétilugu azalt-
mak i¢in ugrasacaktir. Esasinda bu ilkelerin geleneksel slami eserlerin pek ¢ogun-

da yer aldiginmi séylemek mumkandur.

Bu denli genis etkiye sahip sivil ve ahlak temelli yaygin bir tegkilatlanma, za-
manla devleti yonetenlerin de ilgisini ¢ekmis ve Abbasiler’in, Sel¢uklularin ve 6zel-
likle de Osmanlilarin belli dénemlerinde dini, iktisadi, sosyal ve savunma amach
kamu politikalarinin yiiriitilmesinde devletle tamamlayici bir rol iistlenmistir. fh-

tiya¢ duyuldugunda Ahi tegkilatlarinin yurt savunmasina katki sunmas: (Peacock,
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2019: 118) ile piyasalarin belirlenen kalite ve standardizasyona gore hareket et-
mesi icin gerekli diizenleme ve denetleme faaliyetlerini yiiriitmeleri (Erdem, 2020:
202) érnek olarak verilebilir. Ancak, futiivvet tegkilatinin devleti yénetenlerle mii-
nasebeti arttikca ahlak-temelli ideal insan yetistirmeyi kendine misyon edinmis
sivil yapisi, o dénem devleti yonetenlerin tutumuna gore sekillenmeye baglamig-
tir. Ornegin, Abbasi Halifesi Nasir Lidinillah’in (6. 622/1225) fiitiivvete girisi ile
teskilat hem resmi bir hiviyet kazanmig ve korunmusg-kollanmis hem de devletin
politikalarina goére sekil almaya baglamig ve kaginilmaz olarak kendini mezhep kav-
galarinin icinde bulmugtur (Taeschner, 1972: 222-223; Taeschner, 1953: 13-16,
20). Bilhassa 15. ve 16. asirlarda Safevi Devletinin Anadolu'da yuruttigu propa-
gandalarin da tesiriyle $iiligin ve Alevi-Bektasi geleneginin dil, uislup ve ritteller
bakimindan fatiuvvet hareketi ve futiivvetnameler tizerinde biytk bir etkiye sahip
olmaya bagsladig1 anlagilmaktadir (Ulgener, 2006; Ulgener, 2006b; Képriilii, 2017:
27,39, 52-53,114).

Bunun sonucu olarak, fiitivvetnamelerin ¢cogunda bol bol Ehli Beyt'ten, 6zellikle
Hz. Aliden, Oniki imam’dan, Sia geleneklerinden ve mubhtelif ritiiellerden bahsedilir
olmugtur (Gélpmarh 1955-1956a: 49-51; Goélpiarh 1955-1956b; Gélpinarh, 2011:
39-60; Golpinarl;, 1949-1950/2011: 96). Ancak, bu eserlerin sinirh sayida kaynaga
dayandiklari, ilmi yéntem ve kaynak kullanimina riayet edilmedigi, hatta sézli efsa-
nevi rivayetlerin ve hikayelerin temel kaynaklarla ve tarihi gerceklerle uygunluguna
dikkat edilmeden aktarildiklar1 anlagilmaktadir. Daha énemlisi baz fiitiivvetname-
lerde, ayet ve hadisler kullanilirken son derece 6zensiz davramildify; yer yer eksik,
hatali ve ilaveli olarak verildikleri goriilmektedir. Ozellikle 15. ve 16. yiizyillarda yazi-
lan Turkee futiivvetnamelerin muhtevasina hikim olan Sii-Alevi éislubun' Ehli Beyti,
Hz. Ali’yi ve Oniki Imami agir1 derecede takdis ettigi; kaynagina ve sahihlik diizeyine
dikkat etmeksizin pek ¢ok hadis (hatta uydurma hadis) metnini 6zensiz ve yer yer
propaganda amaciyla tekrar tekrar kullandig1 anlagilmaktadir. Zira cogunlukla hadis-
lerin kaynaklarina dikkat edilmemis, metinler saglikli aktarilmamis, sahih ve zayif
durumlariyla ilgili hi¢ hassasiyet gosterilmemis ve hatta hicbir kaynakta yer almayan
geligigiizel sozler hadis diye aktarilmis (Goélpinarl, 1955-1956a: 59-72; Gélpinarl,
1955-1956b; Sarikaya, 2002: 41-42), kisacast “bazen guliivve (Kur’an ve Sinnet’in
belirledigi genel Islam anlayisinin tesine) varacak kadar tagkin bir tezahtir” (Gélp1-
narl;, 1949-1950/2011: 53) ortaya ¢ikmistir. Oysa ayetlere atifta bulunulurken sure

1 Futuvvetnamelerde $ii-Alevi iislubun hakim olmasi tzerine pek ¢ok kaynak olsa da, éne ¢ikan birkag¢
calismay1 6nerebiliriz: Taeschner, 1972; Yildirim, 2013 ve Sarikaya, 2003.
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isimleri ile ayet numaralar1 ve yorumlarda tefsir kitaplarinin isimlerinin (ve gunu-
miizde meallerin de) belirtilmesi gibi hadisler kullanilirken de sahihlik derecelerine
ve kaynaklarina azami derecede riayet edilmesi gerekir. Bunun yerine, ayet ve hadis-
lerin kaynaklarina tam olarak riayet edilmeden eksik ya da fazlaliklarla aktarilmasz,
kaynak belirtilmemesi yada halk arasinda dilden dile aktarilan bazi sézlerin hadis
diye yazilmasi, ne yazik ki fslami egitim diizeyi diisiik genis halk kitlelerinin asirlardir

bu yanliglar tekrar etmesine katk: sagladigi anlagilmaktadir.

Arapca, Farsca ve Osmanl Tiirkcesi olarak kaleme alinan bu eserlerin Islam
toplumlarinin iktisadi hayatinda énemli bir yeri vardir. Fakat, futivvetnamele-
rin Islam iktisat diigiincesi ve ilkeleri ile iliskisi arastirmacilarin hentiz dikkatini
¢ekmemigtir. Son zamanlarda bu hususa dair yayin faaliyetleri olsa da caligmalar
fatuvvet ve ahilik ilkelerinin ig ve meslek ahlak: tizerindeki etkisine odaklanmig du-
rumdadir. Bu itibarla mevcut ¢aligsma, fitiivvet-ahilik ve Islam iktisadi literatiiriin-
deki bu bosluga bir katk: saglamay: amag¢lamaktadir. Ancak, yukarida bahsi gecen
futiivvetnamelerin yazilisiyla alakali bazi zafiyetler, bu eserlerin Islam iktisad: ¢a-
ligmalari i¢in birinci derece kaynak olma vasif ve potansiyellerini en azindan teorik
manada biiyiik 6l¢iide zayiflatmaktadir. Bunun yerine, {slam kiiltiir ve gelenekleri-
ni yansitan ikinci derecede kaynaklar olarak diigiinmek daha hakkaniyetli olacaktir.
Kald: ki futiivvetnamelerin ortaya koydugu kurallarin Osmanli is hayatina ve es-
naf yapilarina 6zgii yol gosterici olmaktan ziyade, herkes i¢in genel ahlaki kurallar

manzumesi olarak kaleme alindigini s6ylemek daha gercekgi olacaktur.

Bu ¢alismadaki tespitlerimizde dogrudan ya da dolayl olarak dikkate aldigimiz
ikisi Arapca, dordii Farsca ve gerisi (muellifi bilinen beg, miellifi bilinmeyen ama
buytk 6lciide tam olarak giinimiuze kadar gelebilen yedi, muellifi bilinmeyen ve
noksan ya da parca halinde ginumiize kadar gelebilen dért) Turkee fitivvetname
olmak tizere, toplam 16 adet futiivvetname vardir (Gélpinarli, 1949-1950/2011;
Golpinarli, 1953; Gélpinarli, 1955-56a; Gélpimnarl, 1955-56b; Sarikaya, 2002;
Seker, 2011). Ancak argiv kaynaklar: incelendik¢e, Arap, Turk ve Fars dunyasin-
da bunlarin disinda, yerel diizeyde ve ¢ogu 6zet olarak genel cercevede ya da belli
meslekler 6zelinde yazilmig daha fazla fiitiivvetnamenin oldugu anlagilmaktadir®.
Bilinen ve tizerinde ¢aligilmig Tiirkee fiitiivvetnameler esas olarak 13 ila 16. asirlar

arasinda kaleme alinmigtir.

2 Calismanin kapsamini genisletmemek ugruna burada giremiyoruz ama son yillarda genel ve mesleki
manada 6zellikle Turkce pek ¢ok fiitiivvetname okunmus ve dergilerde makale olarak ya da sempoz-
yumlarda sunulmustur.
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Islam Iktisat Diisiincesinin Temel Esaslar ve Fiitiivvetnamelerin Katkis

fslam iktisadi, esas itibariyle vahyi ve Hz. Peygamberin Ggretilerini esas alan ve
[slam fikhinin iktisadi hayata dair kurallarini ana ¢erceve olarak kabul eden islam
inanci, muamelat1 ve ahlaki tizerine inga edilmis bir iktisat anlayisidir. islam iktisa-
d1 tzerine yazilan eserlerde temel ilkeler konusu genellikle net olarak verilmemis;
verildiginde de ilkeler, amaclar, esaslar ve temel konular gibi bagliklar altinda ¢o-
gunlukla da islevsel olmayan tarzda, her yazar tarafindan farkl bagliklarla sunul-
mustur. Bu cerceveden hareketle, mevcut ¢calismada bu alanda yazilan pek ¢ok eser
dikkate alinarak fslam iktisat diisiincesinin temeli asagidaki esaslara dayandirila-

rak incelemeye tabi tutulmugtur®:

«  Tevhit inana ve rizkin Allah’a ait olmasi,

. Is ahlakina ve piyasa diizenlemelerine baglilik: Hisbe Tegkilat,

+  Kurallara dayal bir milkiyet hakkinin varhigs,

+ Bireyin tercihlerinde serbestligi ve rekabetci bir piyasa mekanizmasinin
islerligi,

+ Devletin ekonomiye mudahale geregi; adalet, guvenlik, altyap: ve kamu

hizmetleri,
+  Helal yollardan kazanmak ve harcamak,

«  Itidalli davranmak; cimrilikten ve israftan kacinmak.

Tevhit inanci ve Rizkin Allah’a Ait Olmasi

[slam iktisat diisiincesi, her seyden evvel tevhit inancina ve rizkin Allah’a ait oldu-
guna dayanir. Tktisadi manada tevhit inancini dért noktada toplamak miimkindiir.
Birincisi, Islam iktisat diisiincesinin Islam’in tiim emir ve nehiylerine tam olarak
uygunluk arz etmesi gerekir. Ciinkii Islam bir yasam bi¢imi olarak vazedilmis ve
hayatin tamamini kugatan bir inanc ve tatbikat butinlagia sunmustur. Nitekim bu
durum Kur’an'da séyle ifade edilir: “Yoksa siz kitabin bir kismina inamp bir kismin
inkar m ediyorsunuz? Icinizden bu sekilde davranan birinin diinya hayatindaki cezast
ancak rezil riisvd olmaktir; kiyamet giintinde ise, onlar azabin en siddetlisine itilirler...”
(Bakara: 85). Buna gére, vahyin tamamin dikkate almadan bir iktisat sistemi orta-

ya koymak miimkin olmaz.

3 Farkli siniflamalar icin 6rnek olarak bakimiz: Esen, 2007: 126; Es-Sadr, 1980: 291; Tabakoglu, 2008:
79-107; Asutay, 2007: 7-9; Ismail, 1978: 103-128; Nakvi, 1985: 74-83; Karadagi, 2018: 67-86.
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fkinci husus, Allah'in her seye kadir olmasidir. Tespit edebildigimiz kadariyla
Kur’an-1 Kerim’in 22 farkli suresinde 34 ayette farkli kelime formlarinda ama aymi
manaya gelecek sekilde gecen “Allah’in her seye kddir oldugunu bilmez misin?” (Baka-
ra: 106) ayet ve bu manaya gelen benzer ayetler, Allah’in her geye giicinin yetti-
gini, dolayisiyla iktisadi kaynaklarin yaratilmasindan ihtiyaglarin karsilanmasina
kadar ekonominin tiim agamalarinda her seyin Onun kontroli dahilinde oldugunu

beyan etmektedir.

Uciincii husus, her seyin gercek sahibinin Allah olmasi, insanin ise emaneten
kullanic1 olmasidir. Nitekim Allah Kur’an’in pek ¢ok ayetinde ifade tarzlarinda fark-
liliklar olsa da; “Bilmez misin ki goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah’indir...” (Bakara:
107); “Goklerin ve yerin hiikiimranhgi Allahindir...” (Nur: 42) ve bu manaya gelen
diger ayetleri nazil buyurmustur. Bu ayetlerden anlagildif: tizere mal, gercekte Al-
lah’indir. Insan, yeryiiziinde halife olarak mala sahip olur ve miilkiyetini bagkasin-
dan devralip ona sahip olur. Hakikat su ki, insanin belli bir iktisadi varliga sahip
olma stresi mahduttur; sahiplik, ya kisinin sagliginda bir mtddet kullanildiktan

sonra bagkasina devredilir ya da vefatiyla sona erer.

Dérdiincii husus, rizki verenin yalnizca Allah olduguna inanilmasidir. islam ik-
tisat diigiincesinin temelinde Cenab1 Hakkin “kdinatin yaraticisi ve yoneticisi” oldu-
gu anlamina gelen “kayyum” sifat1 vardir. Buna gére Allah, kéinat: tek bagina yarat-
migtir, onu hi¢ kimseye muhtag olmadan tek bagina ayakta tutmaktadir ve yarat-
tiklarinin tam ihtiyaclarini karsilamaktadir. Bu ugurda gerekli tim arag ve gerecler
ile iretim ve gelir kaynaklarini insana belli bir ¢aba karsiliginda tahsis etmektedir
(Chaudry, 1999). Kisacasi, rnizik Allaha aittir. Kur’an'da bu manaya gelecek onlarca
ayet vardir. Ornek olarak Zariyat suresine bakmak yeterli olacaktir: “Siiphesiz riz-
ki veren, sarsilmaz giiciin sahibi olan yalnizca Allah’tir” (Zariyat: 58). Buna inanmak,
tevhit inancanin en temel unsurlarindan biridir. Onun i¢indir ki Allah, Kur’an'da
meydan okuyucu ifadelerle séyle buyurur: “De ki: Ey miilkiin gercek sahibi olan Alla-
him! Miilkii diledigine verirsin, dilediginden ¢ekip alirsin. Diledigini yiiceltirsin, diledigini
de alcaltirsin. Her tiirlii iyilik senin elindedir. Hi¢c kusku yok sen her seye kadirsin” (Ali
imran: 26).

Futivvetnamelerde yukarida bahsedilen cercevede tevhit inancina dair 6ne
cikan kuvvetli ve teferruath vurgulardan bahsedemiyoruz. Bunun yerine, agir-
likl1 olarak fatiivvet ehlinin hangi ahlaki normlara sahip olmasi gerektigine dair
uzun uzadiya bahisler ve listeler yer almakta, fiitiivvetin nereden geldigine dair
Kur’an'dan ve hadislerden daha ziyade batini yorumlara dayanarak destekleyici

deliller sunmakta ve fiitavvet silsilesini Hz. Peygamber, diger bazi Peygamberlere,
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bazi sahabilere, 6zellikle de Hz. Ali’ye ve Islam tarihindeki saygin tasavvuf ehline
dayandirmak suretiyle konunun ehemmiyeti ile fslami bakimdan mesruiyetini ar-
tiric ifadeler kullanilmaktadir (Gélpinarli, 1949-1950/2011: 30-32, 35-37, 54, 75;
180-190). Fiititvvetnamelerde tim bu hususlara dair dogrudan ve etrafli bilgiler
yer almasa da metinlerin iceriginde bu hususlarla tenakuz olusturacak bir ifade ve
tavir da yoktur.

Nitekim fativvetnamelerin hepsi besmele ile basglar, giris kisimlarinda ve ba-
zen diger kisimlarda da Tanri'nin birligine, esi ve benzerinin olmadigina ve Hz.
Muhammed’in Onun el¢isi olduguna dair kisa ve yiizeysel bilgilere yer verilir (G6l-
prnarly, 1955-1956: 33; Golpinarl, 1955-1956b; Gélpinarli, 1949-1950/2011). Me-
sela Ali ibni al-Hasan Ibni Ca’duyeh’in Mir'at al-Muruvvat’l, Hz. Ali'den rivayetle bir
hadise yer verir, sonra da Allah’a hamd, kelime-i sehadet ve Peygember isimlerini
sayarak ilk dért halifeye ve diger sahabilere salat ve selam ile baglar (Gélpinarl,
1949-1950/2011: 96).

Seyyid Hiiseyin’in Fiitiitvvetnamesinde de Arapca olarak “Hamdolsun Allah'a ki,
fiitiivveti imanla siisledi...” diye baslar, kelime-i sehadetle, yani “... Tanrimin birligi-
ni, esi ortagi olmadigini, Muhammed'in Onun elgisi oldugunu séyledikten sonra; Ona,
soyuna ve onlara uyanlara rahmet...” (Gélpinarli, 1955-1956a: 33; Gélpinarl, 1955-
1956b: 73) yollayarak devam eder. Ilerleyen kisimlarda ise, Seyyid Nasir-1 Hiisrev
isminde bu ugurda saygin birinden bahseder ve bu zatin “Fiitiivvet bir agagtir, ash
Tanrt sifatidir, budaklart enbiya sifatidir, yapraklarn evliya sifatidir, yemisi mii'minler
sifatidir. Pes fiitiivvet agacinin kokii tevhit ve ihlastir...” (Gélpinarli, 1955-1956a: 38)
dedigini aktarir. Kald: ki, benzer bir ifade Burgazi'nin Futivvetnamesinde de yer
alir: “Futivvet... agacun... koki tevhiddir ve tehlildir’ (Gélpinarli, 1953: 124). Daha
sonra, Nasiri'nin ve Burgazi'nin fiitivvetnamelerinde de yer alan sed baglamanin
haram oldugu 12 kigiyi siralarken ilk t¢ sirada “miisrik, miinafik ve gayptan haber
vermeyi sanat edinen...” olarak bahseder. Yine ayni listenin altinci sirasinda yer ver-
digi “tellallar” icin ise, “... kafirle Miisliiman: bir tutmalar yiiziinden fiitiivvete layik
olmadiklarini...” (Golpinarli, 1955-1956a: 43; Gélpinarli, 1955-1956b: 109-110)
soylemesi, futavvet ehli icin tevhit akidesinin birinci derece 6nem arz ettigini

gostermektedir.

Ayrica, fiitiivvetnamelerin hemen hepsinde seriata bagliliktan bahsedilir. Or-
negin, Necm-i Zer-kub Fiitiivvetname’sinde avamin fitiivvet derecesinden bahse-
dilirken “... Muhammed seriat1 hiikiimlerine uymaktir ki, bu mertebe ancak seriatla
tamamlanir” ifadesi kullanilir. Havassin fiitiivvet derecesinden bahsedilirken de;

“Fiitiivvet nedir? Seriat kisvesinde tarikat erkanina ¢calismak, o erkani goriip gozetmek,
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tamamlamak ve béylece de sam ulu ve yiice Tanri'min sevgilisi olmak...” ifadesine yer
verilir (Golpinarli, 1949-1950/2011: 214).

Is Ahlakina ve Piyasa Diizenlemelerine Bagllik: Hisbe Teskilati

Islami bir iktisat sistemi, ahlaki kaygilar1 merkeze alan bir ekonomik model tizerin-
de hareket etmek zorundadir. Béyle bir ekonomik model bagkalarinin zarar: tizeri-
ne herhangi bir fayda ya da kar1 mesru gérmeyeceginden, tamamen paylasimc bir
anlayisa sahiptir. Bu ahlaki degerler her bir Miislimanin sahip olmasi gereken su
ilkeleri kapsar: Dogruluk, comertlik, alcak gonullulik, digerkdmlik, misafirperver-
lik, insanlara iyiligi tavsiye etmek, haya sahibi olmak, yalan séylememek, dedikodu
yapmamak, kusur aramamak, aksine kusurlar1 6rtmek, icki igmemek, zina yapma-
mak, kimseye kars1 digmanlik ve kin beslememek, biiytklere karg: hiirmetkar ki-

ciklere kargi sefkatli olmak, eline, beline ve diline sahip olmaktur.

Bu ilkelerin ¢ogu futivvetnamelerde ve ahilik gelenegine sahip esnaf tegkilat-
larinda da yer alir. Zira fiitivvetnameler bir anlamda edep risaleleridir ya da adeta
bir tiir edeb-namelerdir. Zira hemen her futivvetnamede en 6nemli kisimlar gin-
lik hayatin hemen her alanina dair edep kurallaridir. Oyle ki, bu kurallar manzu-
mesinin bazen ¢ok abartildig: bile séylenebilir. Nitekim, Seyh Seyyid Huseyin'in
Futivvetnamesi'nde bunlarin toplam 124 adet oldugu sayilir ve yeme-icmeden eve
girmeye ve evden ¢tkmaya, hamama ve tuvalete girmeye varana kadar her birine
dair pek ¢ok edep kuralindan bahsedilir. Ayrica, ayn: kaynakta insani fiitivvetten
diigiiren haller siralanirken yine yukarida zikredilen bir Musliiman i¢in vazgecil-
mez temel inang, ibadet ve ahlaki meziyetler sayilmigtir (Gélpinarl, 1955-1956a:
28, 43-44; Golpmarli, 2011: 32; Sarikaya, 2002: 62-68; Seker, 2011: 96-107; Er-
dem, 2009: 50-59).

Benzer ahlaki kurallar1 diger fiitiivvetnamelerde de bulabiliriz. Ornegin, Ab-
dilbaki Goélpinarli’nin ortaya ¢ikardigi Necm-i Zer-kub Fiitiivvetname’sinde (Gol-
pmarli, 1949-1950/2011: 216-226), Harputlu Nakkas flyas oglu Ahmed’in Tuhfat
al-Vasaya’'sinda (Goélpinarli, 1949-1950/2011: 198-200), Abd al-Razzak Kasani'nin
Tuhfat al-Thvan Tercemesi'nde (Golpinarli, 1949-1950/2011: 232-239) ve Nasiri'nin
Futivvetname niishasinda (Goélpinarl, 1949-1950/2011: 294-298) da benzer
edep kurallarini bulmak mumkiindir. Belki de bitin bu detaylh edep kurallarim
Abd al-Razzak Kasani'nin Tuhfat al-Thvan Tercemesi'nde ve Ala-al-Devle-i Semnani’nin
Fiitiivvet Hakkinda Risale’sinde Hz. Ali'ye ve oglu Hz. Hasan’a atfen yer alan su ifa-
delerle 6zetlemek yeterli olacaktir. Hz. Ali'nin s6yle dedigi yazilmigtir: “Fiitiivvetin

ash vefa, dogruluk, emniyet, comertlik, tevazu, égiit, hidayet ve tovbedir. Bu huylarla
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huylanmayan fiitiivvete ehil olamaz.” Hz. Hasan'in ise soyle dedigi rivayet edilmigtir:
“Fiitiivvet; kudreti varken affetmek, devleti varken tevazu gostermek, darlik zamaninda
comertlik etmek ve minnetsiz ithsanda bulunmaktir... Zaten biitiin bu faziletler dort fa-
zilete miinhaswrdir: Iffet, secaat, hikmet, adalet” (Gélpmarli, 1949-1950/2011: 233,
254).

Bu alint1 Ebt Hiireyre'den rivayet edilen su hadis-i serif ile ayn1 manay teyit et-
mektedir: “Giiclii insan giireste rakibini yenen degildir; asil giiclii kimse dfkesine hakim
olandir” (Buhari, Edeb: 76; Muslim, Birr: 107). Aym gekilde su ayet de bu ilkeyi teyit
eder: “O takva sahipleri ki, bollukta da darlikta da Allah i¢in harcarlar; éfkelerini yutarlar
ve insanlar affederler. Allah da giizel davramgsta bulunanlari sever” (Ali imran: 134).

Hatta futavvetnamelerde yukarida sayilan genel ahlaki ilkelere ilave olarak, bil-
hassa iktisadi hayata dair su ilkelere de riayet edilmesi tavsiye edilmigtir: Tembelli-
gi degil calisma azmini benimsemek, bu konuda el emegini, alin terini esas almak,
helal kazanctan ve helal tiketimden ayrilmamak, tevekkil sahibi ve kanaatkar
olmak, yardimlagsma duygusuna sahip olmak, iddihar yapmamak, is bélimu an-
layisina sahip olmak, usta-girak iligkisine riayet etmek, bir sanat veya is sahibi ol-
mak, tretimde ve ticarette kalite ve standardizasyona sadik kalmak ve piyasalarin
kontroliine ve tiiketici haklarinin korunmasina dikkat etmek (Erdem, 2009: 61-86;
Goélpinarli, 1949-1950/2011).

Islam geleneginde, genel olarak yapilan is temel Islami kurallara uygun oldu-
gu miiddetce devletin piyasanin igleyisine muidahalesi, fiyatlar: belirlemesi tavsiye
edilmez; ¢iinki esas olan, is hayatinda tegsebbiis hurriyetinin korunmasidir. Nite-
kim, Hz. Peygamber’in piyasada yiikselen fiyatlara midahale etmemesi bundandir
(Tirmizi, Biyu: 73). Fakat, temel ahlaki kurallara riayet edilmedigi takdirde, devlet
belli bir kurumsal ¢at1 altinda ve kurallar cercevesinde gerekli denetimi yaptiktan
sonra piyasaya miidahalede bulunabilir. Bu amagla Islam geleneginde, piyasalarin
dizenlenmesinden ve narh uygulamalarindan sorumlu bir kurum olarak Hisbe Tes-
kilat: kurulmustur. Bu tegkilat, etkinlik diizeyi degisse de ilk dénem Islam toplum-
larindan Osmanli’'nin son dénemlerine kadar varligini biyik él¢ide korumusgtur.
Tegskilat adina piyasa kontrollerini yapan muhtesiplerin bir kismy, igin tam m1 eksik
mi yapildiging; bir kismi, zanaatkarlarin dogru ve gtvenilir kimseler olup-olmadik-

larini, diger bir kismi da yapilan isin iyi mi kétit mi oldugunu kontrol ederdi.

Her ne kadar Islam ahlakini benimsemis bir toplumun bireyleri kendileri icin
uygun bulduklarini bagkalar: i¢cin de uygun bulmak ve kendileri i¢cin kerih gérdik-

lerini bagkalar icin de kerih gérmekle miikellef olsalar da devletin (yoneticilerin),
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sorumluluklarinda bulunan vatandaglarinin hak ve hukukunu koruma (maslahati
gozetme) yikimluligi vardir. O nedenle esas amag, tamamen titketicinin haklari-
nin korunmasidir. Bu cercevede Islam tarihinde ilk muhtesip bizzat Peygamber’in
kendisi olmustur. Peygamber’in mutat bir pazar kontrolii sirasinda, yagmurdan
1slanan bugdayin yasini ¢uvalin alt kismina, kurusunu da tst kismina koyan bir
bugday saticisina yaptiginin yanhs oldugunu séyledikten sonra, “bizi aldatan biz-
den degildir” (Mislim, Iman: 164) ihtarinda bulunmas1 bunun en meshur ornegidir.
Ancak, zamanla hem Peygamber’in kendi sorumluluklarinin arttigi hem de Mus-
lamanlarin hakimiyetindeki piyasalar genisledigi icin zaman zaman bu iglerle ilgili
vasifli kisileri gérevlendirmistir. Hatta Hz. Peygamber déneminde Islam tarihinin
ilk iki muhtesibinden biri Hz. Omer (Medine muhtesibi), digeri ise Sa'd ibnivl-As
(Mekke muhtesibi) olmustur (Hamidullah, 2003: 959). Hisbe uygulamasi Dért Ha-

life dsneminde de devam etmisgtir.

Esasinda fiitivvetnamelerde piyasalarin diizenlenmesi ve denetlenmesine dair
dogrudan bir temas yoktur. Fakat, Osmanli déneminde tipk: yukarida anlatilan
esaslara benzer ama daha gelistirilmis gsekilde uygulamalar vardir. Piyasalarin kont-
rolii, hem fitavvet geleneginin devami olarak kurulmug Ahi birliklerinin kendi i¢
kurallari ile hem de devletin Hisbe (ihtisab) kurumu vasitasiyla yapilmistir. Hatta
narh uygulamalari, narh nizamnameleri veya narh kanunnameleri seklinde resmileg-
tirilmigtir. Mesela 1630 yilindan énceye ait oldugu sanilan bir belgede, esnaf ve sa-
natkarlarin meslekleri ile ilgili hususlar1 soyle duizenlenmistir (Cagatay, 1997: 98-
99; Erdem, 2009: 85): “.... ve yalan yere sahadet edenler ve tezvir hiiccet (yalan belge)
verenler ve onunla amel edenler, kadi katinda sabit olduktan sonra muhkem haklarindan
geline. Ve ser'an muamele edenleri (faizcilik), onu onbirden ziyade (%10) verdirenleri ve
ribay: (tefecilik) dahi kata ettirmiyeler”.

Ornegin, I1. Bayezid déneminde (1481-1512) Bursa, Edirne ve Istanbul sehirle-
riicin ¢ikarilan Thtisab Kanunnameleri, Osmanli dsneminde devletin piyasay1 nasil
diizenledigine dair 6nemli ipuglar1 vermektedir. Mesela, Istanbul i¢cin hazirlanan
38, 45, 70 ve 73. maddeler sirasiyla séyledir (Akgtindiiz ve Oztiirk, 1999: 126-7):
“Ve kile ve arsun ve dirhem gozlenile; eksiigi bulunanin hakkindan geleler”. “Ve mahkeme
karariyla yiyecek ve icecek ve giyecek ve hububat ki; carsida ve pazarda vardir, gozedi-
liib her meslek sahibi teftis oluna. Eger terazuda ve kilede ve arsunda eksiik bulunursa,
mubhtesib (belediye baskani) haklarindan gele”. “Ve her sanati aydan aya kadn ile teftis
ede ve dahi gore ve gozede. Her kangist kim tayin olunan narhdan ekstik sata, muhtesib

hakkindan geliib teghir ede”. “Fil-ctimle bu zikr olunanlardan gayri her ne kim Allah-ii

Teala yaratmsdir, hepsini de muhtesib goriib gozetse gerekdir, hiikmi vardir”.
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Osmanli déneminde, pazar denetimini yapan muhtesiplerin gorevleri; carsi ve
pazarlarda esnafin sattigi mallarin belirlenmis standartlara uygunlugunu ve kali-
tesini kontrol etmek, belli miktarda alig-veris yapilip yapilmadigini tespit etmek,
fiyatlarin dogru olup olmadigini kontrol etmek ve 6l¢ti ve tartinin saglikli yapilip
yapilmadigini denetlemek idi. Osmanli'nin ilk dénemlerinde muhtesiplerin islev-
lerini ise, buytik 6l¢iide Ahiler yerine getiriyordu. Ahi birlikleri, kendi i¢ disiplin-
lerinin bir geregi olarak bir yandan treticiler arasindaki haksiz rekabeti ve tekelci
egilimleri 6nlemeye calisirken, diger yandan da tiiketici haklarinin korunmasina
yonelik diizenlemeler yapmislardir. Bu amagcla esnafin ihtiya¢ duyacagi hammad-
delerin temininde, tahsis siyaseti benimsenmigtir. Bu yolla hem esnaf hammadde
sikintis: cekmemis hem de tekelcilik ve ihtikar (spekiilasyon) buytik 6l¢iide énlen-
migtir (Erdem, 2009: 86-87).

Kurallara Dayali Bir Miilkiyet Hakkinin Varligi

fslam’'da Allah’in malin gercek sahibi oldugu inanc (En’am: 12; Araf: 128), bireye 6zel
miilkiyet hakk: taninmadigi anlamina gelmez. Zira Cenab1 Hak baz: seyleri kullari-
na temlik etmistir. Nitekim Islam hukukunda hukuk-u ibad olarak bilinen insanlarin
menfaatleri ile ilgili haklardan kiginin kendi tasarruf yetkisine ait 6zel haklarin miil-
kiyeti temelde ve asaleten kisiye aittir (Demir, 1986: 86, 142-144). Ozel miilkiyetin
kabul edilmesi, ashnda insanin irade, hiirriyet ve sahsiyetine verilen degerin ifadesi-
dir. Sayet insanlarda mal kazanma ve miilkiyet edinme duygusu olmasaydi, ¢caligma,
arastirma-gelistirme, tesebbiiste bulunma, biytime, istihdam ve yatirim kaygilar
ortadan kalkar ve istenen refah artis1 saglanamazdi. O sebeple, islam geleneginde
sahislarin miilkiyet hakk: kutsal kabul edilmis, ama onu belli kurallarla sinirlandir-
migtir. Bu ilke ve kurallar kisaca soyle siralanabilir (Cayiroglu, 2014): i) Haram olan
nesnelerin (domuz eti ve alkollt icecekler gibi) alinip satilmamasy; ii) Riba, karaborsa-
calik, ragvet ve kumar gibi megru olmayan bey-i gaib tiirii yollarin kazang yolu olarak
gorillmemest; iii) Miilkiyet tizerine zekat, sadaka ve infak gibi mukellefiyetler konula-
rak malik olunan varliklarin sosyal bir gérev araci haline getirilmesi; iv) Sahip olunan
malin bagkasina zarar verecek ve toplumsal ¢ikarlarla catisacak sekilde kullanilma-
masy; v) Kamu yarari oldugunda kamulagtirmanin miimkiin olabilmesi (‘zarar-1 dmmu
def i¢in zarar-1 hdssin ihtiyar olunmast); ve vi) Fiyat artiglarinin halkin menfaatini ze-

deler noktaya gelmesi halinde (ar1zi durumlarda) narha bagvurulmasidur.

Birinci ilke, haram olan nesnelerin (domuz eti ve alkolla icecekler gibi) alinip
satilmamasidir. Bu konuda gu ayetlere (Bakara: 172-173, 219; Maide: 3, 90-91;
En’am: 145; Nahl: 67, 115) ve hadislere (Miislim, Musakat: 67-68; Nesei, Biyu: 90;
Tirmizi, Buyu: 58; Ebu Davud, Egribe: 3) bakilabilir.
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ikinci ilke, riba (Erdem, 2017), karaborsacilik (Uyanik, 2010), ragvet (Kilig
2018:173) ve kumar gibi megru olmayan bey-i gaib tiirii yollarin (Demir, 1986: 223-
238) kazang yolu olarak gorilmemesidir. Bu konuda su ayetlere (Bakara: 188, 219,
275-281; Ali imran: 130; Nisa: 29, 161; Maide: 91; Rum: 39) ve hadislere (Buhari,
Ahkam: 24; Miislim, Imare: 26, Miisakat: 129; Ibni Mace, Ticarat: 6, 12; Ebu Davud,
Biiyu: 40; Tirmizi, Biyu: 1267; Nesei: 4544) bakilabilir.

Uctincii ilke, milkiyet tizerine zekat, sadaka ve infak gibi miikellefiyetler ko-
nularak malik olunan varliklarin sosyal bir gérev arac haline getirilmesidir. Hanefi
mugtehitlerine gore bunlar, ayn1 zamanda hukukullah (Allah’a ait haklar) arasinda
saylmigtir (Demir, 1986: 83).

Dérdinca ilke, sahip olunan malin bagkasina zarar verecek ve toplumsal ¢ikar-
larla catisacak sekilde kullanilmamasidir (Esen, 2007: 141-142). islam’in bu konu-
daki genel ilkesi, Arapca orijinali ile “ld darara veld dirdr” olarak bilinen “Islam’da za-
rar vermek de zarara zararla karsihik vermek de yoktur’ (Ibn Mace, Ahkam: 17) hadisi
ile 6zetlenir. Tarla komgular1 arasinda tirman atma, ev komgular: arasinda duvar
yitkseltme, yol vermeme, yiiksek aga¢ dikme, mahremiyeti ihlal edici pencere agma,
tuvalet yapma ve hayvanlarin bagkasinin ekili alanlarina girmesine ve yayilmasina
mani olmama gibi sorunlar, Islam dininde asla kabul edilmeyecek davranislardir.
Nitekim Hz. Peygamber; “Kim bir mii'mine zarar verir veya ona bir tuzak hazirlarsa

lanetlenmigtir” (Tirmizi, Birr: 27) diye buyurmustur.

Besinci ilke, kamu yarar1 oldugunda kamulagtirmanin miamkiin olabilmesidir
(‘zarar-1 ammu def igin zarar-1 hdssin ihtiyar olunmast’). Devlet, ancak sahibi ve varisi
olmayan mallara ve arazilere el koyabilir ve bunlar1 miistahak olanlara verebilir;
miustahak olmayanlara veya devleti yénetenlerin sahsi menfaatleri i¢in tahsiste bu-
lunamaz. Nitekim Hz. Omer, Kisra ve yakinlarina ait arazileri, harpte ¢ldiiriilen
veya kacanlarin arazilerini ve su ¢ikan yerlerin kenarinda bulunan arazileri, koru-
luk vesaireyi diledigi kimselere ¢iftlik olarak tahsis etmistir. Bize gére burada esas
amag, verimli arazilerin atil kalmasina mani olmak ve buralar adil hitkimdarin
(halifenin) miustahak buldugu kimselere dagitmasidir. Nitekim Peygamber goyle
buyurmustur: «Kim sahipsiz islenmeyen ¢lii bir araziyi ekip dikerek o toprag canlandi-

rirsa o toprak onundur...” (Tirmizi, Ahkam: 38).

Altina ilke ise, fiyat artiglarinin halkin menfaatini zedeler noktaya gelmesi
halinde (arizi durumlarda) narha bagvurulmasidir. Bu hususta bir énceki baglikta

gerekli agiklamalar yapildigi icin burada ayrica deginmeye gerek duymuyoruz.
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Futuvvetnamelerde bu hususlara dair bazen dogrudan bazen de dolayl bilgiler
yer almaktadir. Nitekim, Islamin aciktan haram kildig1 her sey fiitivvetnamelerde
de yasaklanmigtir. Dolayisiyla ahinin domuz eti ve alkollu icecek gibi haram olan
nesneleri titketmesi menedildigi gibi mesru olmayan kazang ve titketim yollar: ve
sahip olunan malin bagkasina zarar verip toplumsal ¢ikarlarla ¢atisacak gekilde kul-
lanilmasi da yasaklanmgtir. Zaten ahiye sed baglanirken génlinin hirs ve emelden
baglandig: soéylenir (Goélpinarli, 1949-1950/2011: 32; Seker, 2011: 19, 29). Burgazi
Futuvvetnamesinde aynen soyle denir: “Kafire, miinafiga, miineccime, icki icene, del-
lake, telldla, vaadinde durmayana, ¢ulhaya, kasaba, cerraha, kétii tire uyana, avciya,
mubhtekire fiitiivvet verilmez... vaadinde durmayan, yalan séyleyen, ... halka kétii gozle
bakan, ... haram yiyen, ... fiitivvetten diiser... Ahinin cémert olmasi, ... kendi emegiyle
geginmesi, ... haya ehli olmasi, helal yemesi, helalinden gecinmesi, helalinden kazanmast,

bir sanat, bir isi olmasi gerektir” (Golpinarl, 1953: 86).

Bu itibarla, ilk dért ilke bir Muslimanin bireysel olarak yerine getirmesi icap
eden hususlar oldugu i¢in agag1 yukar: ayn1 dogrultuda futivvetnamelerde de yer
almigtir. Buna gore, futiivvet ehlinin ve veya ahinin Allah’in haram kildig: seyleri
birakip helal kildig: seyleri yemesi ve icmesi, Giretmesi ve ticaretini yapmasi, kazan-
cinda ihtiyag sahiplerinin hakk: olduguna inanarak onlarla paylagmas: ve insanlara
yararli faaliyetlerle ugragmasi tavsiye edilmistir. Son iki ilke ise, daha ziyade kamu
otoritesinin kararini gerektirdigi icin bu belgelerin kapsaminda yer almasini bekle-
mek dogru degildir. Fitiivvetnamelerde yer alan ilkeleri her zaman Islam iktisadina
kaynak olarak gérmek ya da onunla ayni paralelde degerlendirmek de dogru degil-
dir. Bu ilkelerin gectigi baglamin da dikkate alinmasinda fayda vardur.

Bireyin Tercihlerinde Serbestligi ve Rekabetci Bir Piyasa Mekanizmasinin islerligi

[slami gelenekte serbest piyasa siirecine ve miibadeleye, Hz. Peygamber donemin-
den itibaren buyik 6nem verilmistir. Zaten Peygamber’in kendisi o dénemde tica-
retin 6nemli merkezlerinden biri sayilan Mekke’de dogmus, biyamiis ve ¢ocuklu-
gundan itibaren de bu faaliyetlerin i¢cinde bizzat yer almigtir. Amcasi Ebu Talib’in
uzun mesafe ticari seyahatlerine katilmas, ilk esi Hz. Amine’nin ticari faaliyetlerini
yuritmis; bu alanda elde ettigi birikimden 6turii 6nemli bir itibar sahibi olmus ve
givenilir kimse anlamina gelen “emin” sifat: ile anilir olmugtur. Medine’ye hicret
etmesine vesile olan kisilere de yine sehirleraras: ticari panayirlarda ulagmg ve tiic-
carlar vasitasiyla teblig vazifesini ifa etmistir. Zaten heterojen demografik yapisiyla
6nemli bir ticaret merkezi olan Medine, hicretten sonra da Miislumanlardan, Miis-

rik Araplardan, Yahudi topluluklarindan murekkep bir sehir olarak énemini koru-
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mustur (Hamidullah, 2001: 24, 103-115; Hamidullah, 2003: 957-58). Oyle ki, bir
yandan Muslimanlar Mescid-i Nebevi etrafinda manevi bir merkez olustururken,
Medine pazarinda sehrin diger unsurlariyla iktisadi (ve sosyal) bir merkez daha
olusturulmustur. Bu gelenek daha sonraki slam toplumlarinin tamaminda devam

ettirilmigtir.

Esasinda, Kur’an’a ve Hadislere ilave olarak fikih kaynaklar1 da piyasa kaltiiri-
ne ve ticari mitbadeleye dair esaslarla ve tartigmalarla doludur. Fakat, islam top-
lumlarinda piyasa bagibos davraniglara terkedilmez; dinin temel emir ve nehiyle-
ri ¢ercevesinde ahlaki normlarla diizenlenir ve denetlenir. Bu normlarda aslolan
maslahattir; yani, toplumun menfaatidir. Dolayisiyla bireyin tercihlerinde serbest
olugu, toplumun menfaatini zedelemedigi ¢l¢ude gecerlidir; aksi durumda kamu
otoritesinin miidahalesi kaginilmazdir. O nedenle Islami kurallarin gecerli oldugu
toplumlarda piyasanin ve mitbadelenin olmazsa olmaz sartlar: vardir (Esen, 2007:
187-190). Bu sartlar yerine gelmeden mubadele gerceklesmis sayilmaz. Dolayisiyla
pazar yerleri siki diizenleme ve denetleme mekanizmalarina tabidir. Nitekim Hisbe
tegkilaty, ihtisap kanunnameleri ile futavvet ve ahilik tegkilatlanmalari, gecmisteki

kurumsal uygulamalarin bilinen érneklerindendir.

Hz. Peygamber’in bizzat kendisi, serbest mubadele stirecinin ve fiyat meka-
nizmasinin etkin ¢aligmasini saglamak amaaiyla, kéylilerin trtnlerini pazara ge-
tirirken satic1 daha pazar yerine ulagsmadan bazi firsatci sehirli tiiccarlar tarafindan
yolda satin alinmasini kesin bir dille yasaklamigtir. Zira, farkli rivayetlerle aktarilan
hadis-i seriflerde “celep mali karsilamayin” (Mislim, Biiyu: 5) buyurulmustur. Bura-
da amag hem tureticilerin hem de genis tiketicilerin hakkini korumak ve ¢ok sayida
alia ile cok sayida saticidan olugan rekabetci bir piyasa yapisi olugturmak suretiyle,

daha az emekle spekilatif kar elde eden tekelci aracilar: ortadan kaldirmaktir.

Buradan hareketle Islam’m rekabetci piyasa kosullarinda daha cok miibadele-
den ve bu yolla halkin refah seviyesinin artmasindan yana oldugu, serbest rekabet
sartlan altinda belirlenen piyasa fiyatinin 4dil fiyat olarak kabul edilebilecegi (Kal-
lek, 1997: 163) rahatlikla séylenebilir. Bu itibarla, devletin fiyatlar: tayin ve tahdit
etmesi anlamina gelen tes’ir ve narh konusu fikihgilar arasinda tartigma konusudur
(Ulgener, 1984b; Kallek, 2006; Stinen-i Ibni Mace, Islam-tr). islam'in ilk dénemlerin-
de mumkiin oldugunca miiddahaleden kaginma yéntnde bir politika s6z konusuyken
sonraki asirlarda ve fslam tarihinin biiyiik bir kisminda miidahaleci politikalar hakim
olmugtur. Nitekim fiyatlarin yiikselmesi tizerine, miidahale etmesi istenen Hz. Pey-
gamber’in séyle dedigi rivayet edilmistir: “Siiphesiz ucuzlatip pahalandiran, daraltan,

genisleten ve rizik veren Allahstir. Siiphesiz ne bir kan ne de bir mal ile ilgili herhangi bir
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hakki benden isteyecek bir kimse bulunmadigr halde Rabbime kavusmami umarim” (fbni
Mace, Ticarat: 27; Ebu Davud, Biiyt: 49; Tirmizi, Biyd: 73).

Ayrica, islam’da miildmese (alic1 ve satic1 taraflarin mala dokunmasiyla miiba-
delenin gerceklesmesi), miindbeze (iki tarafin mali birbirine atmasiyla mibadele-
nin gerceklesmesi) ve tag atim gibi migteriyi aldatmaya dayal satig yontemleri de
yasaklanmigtir (Davudoglu, 1980: C7/588, 592-601; Hammad, 1996: 249-52). Bu
tir satig yontemlerinin megru gérilmemesinin sebebi, satiglarda iki tarafin rizasi-
nin olugmamasi, mal hakkinda yeterince bilgi sahibi olunmasinin, icap ve kabuliin
hakkiyla yerine gelmesinin séz konusu olmamasidir. Modern iktisat deyimiyle re-
kabetci piyasalarda gecerli olan simetrik bilgi, bu tiir piyasalarda yerini asimetrik
bilgiye birakmigtir. Béylece alic1 ve satici taraflar, mitbadeleye konu olan mal ya da
hizmet hakkinda esit dizeyde bilgiye sahip olmadiklari i¢in taraflardan biri, digeri
aleyhine haksiz bir kazang elde etmis olmaktadir (garar). Bunlardan bagka; fiyat
kizigtirma, yalan beyan ve yanilticl reklam ve tutundurma faaliyetleri gibi haksiz
rekabete ve piyasa giiciniin olugsumuna yol agma potansiyeli olan gayri ahlaki du-

rumlar da megru gérilmemistir.

Futuvvetnamelerde bu hususlara dair dogrudan bilgiler yer almamaktadur.
Ancak, metinlerin iceriginden edinilen genel bilgiler ve ahi teskilatlarinin uygula-
malarindan anlagildig1 kadariyla serbest piyasanin igleyisi konusunda daha ziyade
miidahaleci bir anlayisin hakim oldugu séylenebilir. Yalmiz bireyin ekonomik ter-
cihlerinde esas olarak 6zgir oldugu net olarak ifade edilmese de kabul edildigi an-
lagilmaktadir. Ayrica, ahilik sisteminde ayni meslek erbabi ayni ¢arsida yan yana
faaliyet gosterdigi icin, arunlerin kalite ve fiyatlar1 bakimindan tam bir rekabet
s6z konusudur. Hatta piyasa kendi kendini kontrol mekanizmasina sahiptir. Oyle
ki, kaliteli mal iiretme ve satma konusunda hileli ig yapan esnaf piyasada diizenli
kontroller esnasinda kolaylikla fark edilebilmekte ve teghir yoluna gidilmektedir
(pabucun dama atilmast). Dolayisiyla, rekabetci piyasalarda aranan standart mal ve
simetrik bilgi 6zellikleri bu tiir ¢argilarda buyik ol¢iide saglanmis olmaktadir (Er-
dem, 2009: 86-87).

Devletin Ekonomiye Miidahale Geregi: Adalet, Giivenlik, Altyapi ve Kamu Hizmetleri

Bir 6nceki baslikla aciklandig: gibi, Islam geleneginde asil olan serbest piyasa me-
kanizmasinin Islami hukuk ve ahlak élciileri cercevesinde calismasi, fertlerin ve
firmalarin rekabet¢i bir ortamda serbestce alim satima dair tegebbiislerini gercek-
lestirmeleridir. Islami iktisat tizerine calisan iktisatcilar devletin rolii ve temel va-

zifeleri konusunda su hususlar1 6ne ¢ikarmaktadirlar (Erdem, 2010; Capra, 1977:
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96-116; El-Miibarek, 1978: 144-171; Khan ve Mirakhor, 1992: 11): Adaletin sag-
lanmas1 ve haksizliga méani olunmasi, kanun ve nizamin korunmas, fertlerin can
ve mal emniyetinin korunmasi, piyasa mekanizmasinin herkesin menfaatine yéne-
lik caligtirilmasi, is ahlakinin hayata gecirilmesi icin piyasalarin dizenlenmesi ve
denetlenmesi, kamu mallarinin sevk ve idaresinin yapilmasi, kamu hizmetlerinin

yurutilmesi ve sosyal giivenligin saglanmasidir.

Adalet, bir devleti ayakta tutan ana unsurdur, Islamiyetin adeta temel diregidir
ve varolus gayesidir. Kur’an-1 Kerim'de “Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi
ve insanlar arasinda hitkmettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emreder...” (Nisa: 58)
denilerek; Misliumanlara liyakate ve adalete riayet etmeleri emredilmigtir. Hz. Pey-
gamber de ahirette en avantajli konumda olacak insanlarin baginda “adaletli devlet
reisi’ni (Buhari, Zekat: 16; Muslim, Zekat: 91) saymus, yine “Cennet ehli ii¢ stmftir”
demis ve ilk sirada “adaleti gozeten basarili yoneticiler” (Miislim, Cennet: 63) diyerek
konunun énemini en st diizeyden ilan etmistir. Unlii {slam diisiiniirleri de adalet
konusunda ¢ok hassas davranmiglardir. Mesela, Suhreverdinin “saltanat kiifiirle yok
olmaz, zuliimle yok olur” s6zii ile Ibn Teymiyye’ye atfedilen “Allah, gayri Miislimler-
den miurekkep dahi olsa, adil bir devlete yardim eder; halbuki o devlet yalniz Miisli-
manlardan miirekkep olmusg dahi olsa, zalim bir devlet ise, Allah ona yardim etmez...”

sozleri, buna verilebilecek en ¢arpici 6rneklerdendir (Kozak, 1999: 254).

Islam tarihinde Hisbe yapilanmasi ve narh gibi uygulamalar1 da devletin ada-
let duygusunun bir sonucu olarak gérmek miimkiindir. Bu aslinda Hint, Iran ve
Tirk toplumlarinin da tabii oldugu devlet ve yonetim anlayiglarinin bir geregidir.
Dolayisiyla belki de tiim bu anlayislari, yani Dogu ve {slam ortak aklinin bir muhas-
salas1 olarak dugtnebilecegimiz adalet dairesi anlayigini, Yusuf Has Hacib; “Beylik
iyidir ama daha iyisi / Yasadir, onu dogru uygulamali” beyti ile agiklar. Onun i¢indir
ki, Osmanli déneminin Osman Gazi, Fatih, II. Beyazit ve Kanuni gibi buyuk Turk
hakanlari, devletin bagina gegtiklerinde kapsaml hukuki diizenlemeler yapmiglar
ve kanunnameler ¢ikarmiglardir (Inalcik, 2019: 27). Kutadgu Bilig'de yer alan ada-
let dairesinde memleketi ve beyligi (devleti) ayakta tutan dért temel unsur olarak
sayilan asker ve ordu, mal ve servet, halkin zengin olmasi ile dogru kanunlardan
(yani adaletten) en kritik olanin ve hepsini ayakta tutan seyin adalet duygusu oldu-
gu belirtilmistir (Inalcik, 2019: 19).

Esasinda, Islami gelenekte devletin diger islevleri adalet ilkesinin sonuclari ola-
rak da degerlendirilebilir. Zira adil bir devlet, vatandaginin can ve mal emniyetini
saglamali, kanun ve nizami herkese esit sekilde uygulamal, piyasa kiltirtni ve reka-

beti hayirda yarigan fertlerin birbiri iizerinden riziklanmasina katk: saglayacak ahla-
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ki normlar ¢ercevesinde olugturmali, piyasalarin diizenlenmesini ve denetlenmesini
halkin refahini artirmak icin yapmaly, altyapiyi, kamu hizmetlerini ve sosyal gtivenli-

gi toplumun huzuru, istikrar1 ve neslin devami i¢in tesis etmeli ve yiiratmelidir.

Genel olarak, fitivvetnamelerdeki bilgilerden devlet merkezli bir ekonomik
model mi yoksa serbest piyasa merkezli bir ekonomik model mi énerildigine dair
kesin bir kanaate ulagsmak kolay degildir. Buna ragmen, belgelerin ruhundan 6zel
miilkiyetin ve tesebbisiin gecerli oldugu, ancak belli ahlaki kaideler cercevesinde
kamu otoritesinin denetimine tabi oldugu anlagilmaktadir. Kisacasi, tam olarak
serbest piyasanin igleyisine yonelik bir anlayigtan ziyade, belli ahlaki normlar cer-
cevesinde hareket eden ve kontrolli-mudahaleci bir iktisadi anlayigin hakim oldu-
gu séylenebilir. Esasinda fitiivvetnamelerin amaci da buna pek uygun degildir. Zira
bu belgelerin hedef kitlesi agirlikli olarak esnaf kesimi olarak bilinse de toplumun
tamamidir; bu itibarla, esas amag belgelerde ortaya konulan ahlaki normlar cerce-
vesinde daha erdemli bir toplum inga etmektir (Erdem, 2020: 198).

El Emegi, Helalinden Kazanmak ve Harcamak

Allah ve onun Peygamberi, mtminlere, iktisadi hayatta helal ve haram sinirlari ie-
risinde kazanmay1 ve harcamayi tavsiye etmistir. Bu manada Islam, faizden mutlak
surette kaginmayi; bunun yerine ticarete yonelmeyi, kazandig: ile cari titkketim har-
camalarini karsilamayi, kalan tasarrufunu da ya bizzat kendisinin yatirima donis-
tarmesi gerektigini ya da bunu yapamiyorsa, yapabilecek olanlara bor¢ vermesini
vaaz eder. Malin gercek sahibi Allah oldugu i¢in insan kendisine emanet edilen mali
cimrilik yapip insanlarin istifadesinden (iiretimden ve piyasadan) alikoymamalidir.
O nedenle, kaynaklarin iddihar gibi 4t1l tutulmas: durumlarinda zekat muessesesi
caydiria bir faktor olarak devreye girer ve kaynaklarin yeniden tretim ve piyasa

siirecine katilmasini ve mitbadeleye konu olmasini saglar.

Allah, Kur’an'da séyle buyurur: “Ey insanlar! Yeryiiziinde megru ve iyi ne varsa on-
dan nasibinizi aln...” (Bakara: 168). Yine bir baska ayette; “Ve namaz bittiginde yeryii-
ziine serbestce dagihin ve Allahin litfundan [rizkimizi] aramaya devam edin; mutluluga
ulasabilmek icin de Allaht sik¢a amin!” (Cuma: 10) denir. Bir bagka ayette ise el emegi-
nin ve alin terinin kutsallig1 soyle ifade edilir: “Bilsin ki insan igin kendi calismasindan
bagska bir sey yoktur. Ve calismasi da ileride goriilecektir. Sonra ona karsiligi tastamam ve-
rilecektir” (Necm: 39-41). Hz. Peygamber’in su hadisi serifleri de yukaridaki ayetleri
agiklar niteliktedir: “Kisinin yediginin en helali kendi kazandigindan yedigidir...” (Nesei:
4427). “Hicbir kimse kendi el emegini yemekten hayirl asla bir lokma yememistir. Allah'in
Peygamberi olan Davud (as) da kendi elinin emegini yerdi” (Buhari, BiiyQ: 967).
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Hemen tium futivvetnamelerde yer alan temel ilkelerden biri helal kazanca ri-
ayet etmektir (Go6lpinarli, 1949-1950/2011: 32; Seker, 2011: 19). Abdiilbaki Gélpi-
narlr'ya gore, fiitivvetin tarikat ile ortak noktas, her ikisinin de mistik olusudur.
Ancak aralarindaki en 6nemli fark tarikat, cogu miintesiplerini diinyadan ¢ekerken
futivvet, mensuplarin dinyaya ve kazanmaya sevk eder. Bunu yaparken de fi-
tavvet ehlinin helal yoldan kazanmasi, bir sanat ehli olmasi, digerkdm olmasi ve
yardimlagmaya riayet etmesi sarttir. Burada amag, kisinin kendi bireysel ¢ikarini
gozetmesi degil, halka ve Musliiman kardeslerine yardima olmasidir (Gélpinarly,
1949-1950/2011: 75). Ornegin, Burgazi Fiitiivvetnamesinde ahiligin sartlar sira-
lanirken beginci sart olarak soyle denir: “Ahi helal kesb kilsa gerek. Allah Teala Kelam
Kadiminde buyurur: ‘Size verdigimiz riziklarin temizlerinden yiyin’ (Bakara: 57, 172;
Araf: 160). Ibn Abbas radiyehullah: Allah Teala ‘riziklarin temizlerinden yiyin® didiigi,
yani art pak didiigti oldur, asl-1 helaldiir. Nitekim Resulullah buyurur ki: ‘Her gice yatdu-
gu vakt niyyet eylese helal kesb kazanam diyii, irteye yargilanmis ¢ikar. Ahi helal kesb
kazanmak gerekdiir, belkim farzdur ve hem siinnetdiir” (Golpinarl, 1953: 125). “... ha-i
hakikatdan murad, helal yemekdiir” (Seker, 2011: 100)*.

Ayrica, futivvet ehlinden beklenen diinyay: adeta ahiretin tarlasi olarak gor-
mek; boylece Allah’in rizasina muvafik olmak ve ahirette kurtulusa ermek i¢in bu
diinyada insanlarin refahi ve mutlulugu icin alin teri ve el emegi ile ¢caligip helal
kazang elde etmektir. Burada vurgulanan énemli bir husus da kapitalist anlayigin
aksine, fuitiivvet ehlinin (ahinin) mutlaka bir meslek sahibi olmas: ve buna uygun
bir vasif birikimi elde etmesi istenmistir. Nitekim yine Burgazi Futavvetnamesinde
soyle denir: “... ve dahi ahiye bir pise ve san'at gerekdir, ana meggul ola. Eger pisesi yo-
gisa ana fiittivvet (degmez. Fiitiivvet) ana halaldur kim kesb kazana halalden ve dahi o
kesbi terk kila, yidiire. Anun kesbi olmayicak yidiirmesi dahi olmaz. Pes bi kdr kisi bi hasil
olur... Emir-al-mi'minin Ebu-Bekr-i Siddiyk radiyallahu anh gaziyidi, gazadan farig ol-
cak belile agag diblerin diizerdi, ya'ni baggivanlk kilurdi...” (Gélpinarli, 1953: 125-26).
Dolayistyla verimli bir isgiicti arzi ile Islam’in 6nemle tizerinde durdugu kardeslik

ve dayanigsma ruhuna katki saglamasi tavsiye edilmigtir.

Meslekler konusunda énemli bir hususa isaret etmekte yarar var. Futtuvvetna-
meler esas olarak fitiuvvet geleneklerine ve erkanina vurguda bulunur; esnaflik,

sanat, ustalik, usta-qirak iligkileri gibi konular ikinci planda kalir ya da tizerinde

4 Eserde bu hadisin kaynag verilmemis, ama Buhari'nin Muhtasar'inda Ibn-i Cevzi'nin Kitabii't-Tergib
ve't-Terhib’inden Ibn-i Abbas’in rivayetiyle nakledilen olduk¢a benzer bir hadis yer almaktadir: “Kim
ki el emegi, alin teriyle kazandig: helal malini yiyerek aile yuvasinda gecelerse, Allah kendisinden raz
olarak gecelemistir, magfur olarak sabahlar” (Zebidi, 1980: C6/357).
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hi¢ durulmaz. Ancak meslek-bazlh fituvvetnameler de vardir ki bunlar (6rnegin,
sakalar, agcilar, tufekciler, kasaplar tizerine), tamamiyla o meslek erbabinin uymasi
gereken kurallar1 ve adabs icerir. Ama su bir gercektir ki, meslekler konusu futav-
vetnamelerde o konunun gelenekleri cercevesinde agirlikli olarak ritieller tizerin-
den ele alinir (Gélpinarli, 1955-1956¢: 147, 150; Gélpinarli, 1949-1950/2011: 31).

Helal kazan¢ konusu, Harputlu Nakkas Ilyas oglu Ahmed’in Arapca fiitiivvet-
namesi olan Tuhfat-al-Vasdyd'da da fiitiivvetin sartlar arasinda sayilir. Yazar 6nce
“Ey iman edenler! Temiz seylerden yiyin iyi amelde bulunun...” (Mi'minun: 51) ayetini
yazar, ardindan da Hz. Abbas’in ayette belirtilen temiz seylerden maksadin ‘he-
lal’ oldugu yoniindeki tefsirini ve yukarida verilen (Nesei: 4427)° hadisini aktarur.
Devaminda ise, kaynag belirtilmeyen Hz. Lokman'in bu hususta ogluna yaptig:
soylenen tavsiye yer alir®: “Ogulcagizim, helal kazangla yoksulluktan kurtulmaya ¢als.
Ciinkii, yoksul olana mutlaka ii¢ sifat ariz olur: Dininde [zayiftik’], aklinda saskinlik hasil
olur, bir de miirtivveti gider. Halkin onu asagilamast ise, bu tigiinden de daha biiyiik bir
gaflettir’ (Gélpinarh, 1949-1950/2011: 196).

Helal kazan¢ konusu futivvetnamelerin ¢ogunda futivvetin asli bir unsuru
olarak ele alinsa da bazi fiitiivvetnamelerde (kanaatimizce biraz da celigkili olarak)
ahinin diinyay: terk etmesi gerektigi yoniinde ifade edilmigtir®. Bu itibarla, Gélpi-
narlinin tarikatlarin ¢ogunda oldugu gibi fiitivvetin saliklerine diinyadan el etek
cekmelerini degil calismay: (iretmeyi, ticaret yapmayi) tavsiye ettigi yontundeki
gorusleri en azindan futivvetnamelerin bir kismu icin dogru gozitkmemektedir.
Mesela, Burgazi Futiivvetnamesinde ahiligin sartlari siralanirken dérdiinci sart
olarak géyle denir: “... ahi gerek kim terk-i diinya ola ve arzularin terkide ve evlenmeye
veya ulu yirin gozetmeye ve diinyay terk kila, nitekim Rasul a.m buyurur: (Arapga metin:
‘Ed-diinya sicnii’l-mii'min ve cennetii’l-kafir’); Yani, ‘diinya mii'minleriin zindanmdir ve
kafirleriin ugmagidur® ve dahi ben zaif bu yirde séyle gordiim, ahiniin diinyaligi ¢ok olicak
fiittivvet yolindan ¢ikar. Pes ahi diinyay terk kisa gerek” (Gélpinarli, 1953: 125).

Metinde hadis kaynag: yoktur; biz veriyoruz.

Bu tavsiyenin kaynag verilmemistir. Fakat, bu bilgiler ve daha fazlas icin su kaynaga bakilabilir: Giil, 1985: 399.
Burada bir kelime atlanmis géziikiyor; ‘zayiflik’ kelimesini biz ekledik (Giil, 1985: 399).

Baz: fiitiivvetnamelerde fiitiivvet ehlinin mutlaka bir sanat sahibi olmasi, hirfet sahibi olmasi, el eme-
giyle gecinmesi gibi hususlarin ilk bakista yer almadig1 gortilmektedir. Bunun yerine, kardeslik, birlik,
birlikte hareket etmek, dayanisma halinde hareket etmek, birbirini sevmek, sokaklarin ¢éplerini topla-
mak ve karlari kiirelemek gibi sosyal sorumluluklara dair hususlar futavvet adabinin esaslar1 arasinda
telakki edilmis ve buytik yer verilmistir (Gélpmarli, 1955-1956¢: 153-54).

9 Yani, ‘cennetidir’. Hadisin kaynag: metinde verilmemis, ama su kaynaklarda yer almaktadir: Miislim,
Zihd: 1; Tirmizi, Ziithd: 16; Ibni Mace, Zithd: 3.

o N o U
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Benzer ifadeler Harputlu'nun Tuhfat-al-Vasaya’sinda da yer almaktadir. Fiitu-
vvetin gartlar1 anlatilirken; “Diinyay:, insant alan ve ilgilendiren, baglyan seyleriyle
birlikte terk etmek de fiitiivvet sartlarindandir” denildikten sonra, Nisa Suresinin 77.
ayeti (“... Diinya menfaati 6nemsizdir, Allah’tan korkanlar i¢in dhiret daha haywhdir...”)
ile yukarida zikredilen ‘diinyanin inananlar igin bir zindan’ olduguna dair hadise yer
verilir. Hemen ardindan da tasavvuf ¢evrelerince yakindan taninan Rey ve Nisadbur
civarinda yasamis olan Yahya bin Muaz’a (6. 258/872) ait oldugu séylenen, bize
gore oldukga sikintili bir s6z aktarilir: “Diinya seytamn sarabidir. Onu igen sarhos olur,
bir daha ayilmaz. Ancak 6liim zamaninda nadim ve mahrum bir halde kendisine gelir”
(Golpinarl, 1949-1950/2011: 195).

Bu ifadeler, daha énce tartistigimiz vechile bize gore, islam'in diinyaya ve in-
sanliga dair zaman ve mekén Gtesi evrensel mesajini golgeleyici; Miislimanlarin
zenginlegme, refah diizeylerini yiikseltme, rekabet¢i bir toplum ve medeniyet insa
etme hedeflerini zaafa ugraticidir bunun yerine; asirlardan beri yasanan yoksullu-
gu, esareti, acizligi ve geri kalmighig1 neredeyse kutsayan bir yagam bi¢imi olarak
vazetmektedir. Daha énemlisi bu digtince, Mislimanlarin onurunu zedeleyici bir
hayata siiriiklemektedir. Oysa, Islam’in alin terine dayali mesru bir kazang sahibi
olmaya doéniik tavsiyelerinin 6ziinde, kisilerin ve toplumlarin bagkasina muhtag

hale gelmeden 6zgurliiklerini ve onurlarini korumalar: vardur.

itidalli Davranmak: Cimrilikten ve israftan kacinmak

Islam, hayatin her alaninda ifrattan ve tefritten kacinmayi; bunun yerine, islerin ha-
yirlisinin orta yol oldugunu tavsiye eder. Kur'an-1 Kerim'de “Iste boylece sizin insanliga
sahitler olmaniz, Rasil’iin de size sahit olmast i¢in sizi mutedil bir millet kildik...” (Bakara:
143) buyurulmustur. Bireysel anlamda mutedil olmak ya da orta yolda yurimek, din-
yadan tamamen el etek cekerek inzivaya cekilmeyi degil, adeta yeryuiziinde ahireti
yasamay ifade eder. Insani kamil kilan da gercekte bu vasfidir. Bazi hukema, “fazilet-
ler iki noksan hal olan ifratla tefrit arasindadir. Islerin hayirlisy, iki rezil halin ortasindadir”
(Maverdi, 1978: 181) demistir. Dolayisiyla, islam diisiincesinde orta yol “diinyanin
pesinde degil, icinde olmak” (Kallek, 1997: 24-25) anlamina gelir.

Kur’an, mutedil bir iktisadi hayat i¢in cimrilikle savurganlik arasinda orta yollu
bir ilke ortaya koyar: “Elini boynuna asip baglama (cimri olma), hem de onu biisbiitiin
acip sacma (israf etme); aksi halde kinanmis olursun ve eli bos acikta kalirsin” (Isra:
29). Yine bir bagka ayette séyle denir: “Akrabaya, yoksula ve yolda kalmisa hakkin
ver. Bununla beraber malimi sagip savurma. Ciinkii (malini) sagip savuranlar, seytanlarin

kardesleridir...” (Isra: 26-27). Takip eden iki ayette ise, emir kipinde bu tarz fiillerin
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yapilmamasi gerektigi, yani haram oldugu gayet acik bir dille ifade edildikten sonra,
aksi davranigta bulunanlar: da Allah’in sevmedigi séylenmektedir: “Ey Ademogulla-
rd ..... Yiyin icin, fakat sagip savurmayn. Ciinkii, kusku yok ki O savurganlari sevmez.
De ki: Allah’in kullart igin yarattig: giizelligi, rizkin iyisini, temizini yasaklayan kim? De
ki: Bunlar diinya hayatinda imana erenler i¢in [mesruldurlar” (Araf: 31-32). “... ve [Al-

lah’in nimetlerini] israf etmeyin. Kuskusuz O miisrifleri sevmez!” (En’am: 141).

Nitekim Hz. Peygamber de muhtelif hadislerde ‘Tizumsuz yere mal harcamay:
Allah’in hoslanmadig fiiller arasinda’ saymigtir (Muslim, Akdiye: 10; Buhari, Rikak:
22, itisam: 3). Ciinki israf, yaradiligin ana unsuru olan tabiattaki denge mekaniz-
malarini bozmaya déniik bir eylemdir. Israf, bagka bir ifade ile Allah’in kaynaklarla
ihtiyac¢lar arasinda kurdugu, buna istinaden de kendisini ‘alemlerin rizkini temin
edici’ (‘Rezzak’) olarak tanimladigy, ilahi-tabii diizeni talep ve harcama lehine, ama
arz ve liretim aleyhine bozucu bir tiir sabotaj eylemidir. Israfa dayali bencil, tatmin-
siz, doyumsuz ve gérgisiiz bir harcama tarzindan sonra kaynaklarin kithig: tizerine
teori ve politika inga etmek, ilahi ve tabii dizenin varligina hem bir bithtandir hem
de bir saldiridir. Allah’in kaynaklar: amac disinda gereksiz yere carcur eden miisrif-
leri sevmemesi, denge esasina dayal1 bu ilahi ve tabii diizeni degistirmeye yonelik

bilin¢li meydan okuma tavirlarindan étiridir.

Oysa Cenab-1 Hakkin istedigi, insanlarin kendilerine bahgedilen emekleri kar-
siiginda elde ettikleri gelirleri ve serveti ihtiyaclari nispetinde sosyal dengeleri dik-
kate alarak harcamalaridir. Bunun aksi bir tutum israf kadar tehlikeli olan cimrilik
(buhl) olur ki, Kur’an'da ayn: sekilde yerilmistir: “... kim cimrilik eder, kendisiyle ye-
tinirse, giizel karsiligi da yalan sayarsa, Biz onu zora sokariz. Kabir ¢cukuruna diistiigii
zaman da mali kendisine hi¢ fayda vermez” (Leyl: 8-11). Hadisi serifte de ayn1 manaya
gelecek sekilde soyle denmistir: “Kesenin agzini baglama, senin rizkin da baglanir” Ya
da bir bagka rivayette; “Malini infak et, sayarak verme; yoksa Allah da sana kit verir.
Mahmni tutup cimrilik etme; Allah da senin rizkim kapatir” (Mislim, Zekat: 88; Bu-
hari, Zekat: 21-22). Cimrilik o kadar kétu bir haslet olarak géralmustur ki, Hz.
Peygamber ganimet taksimleri gibi dagitim kararlar: verirken, insanlarin kendisini
cimrilikle itham etmemesi i¢in olduk¢a dikkatli davranmigtir (Miislim, Zekat: 127;
Buhari, Cihad: 24).

Buna karsilik, yine Kur’an'da cimrilige karsy; “.. ve kendilerine verdigimiz riziktan
gizli agik baskalar igin harcayanlar; iste ancak bunlar hi¢ kesintiye ugramayacak bir kazang
umabilirler” (Fatir: 29) seklinde dayanigmay1 ve paylagmay esas alan bir infak siste-
mi tavsiye edilmistir. Zira comertlik (sahavet), “Verdiginin kat kat fazlasim kendisine

ddemesi icin Allah’a giizel bir borg (isteyene faizsiz ddiing; -karz-1 hasen)) verecek yok mu?
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Darlik veren de bolluk veren de Allah’tir...” (Bakara: 245) ayetinde ifadesini bulan kutsal
bir muhatapliktir. Bu degerli muhataplik Ebu Hureyre'den rivayet edilen bir hadiste
de gorillmektedir: “Resulullah buyurdular ki: “Sahavet sahibi Allah'a yakindir, insanlara
yakindir, cennete yakindir, cehennemden uzaktir. Cimri ise, Allahtan uzaktir, insanlardan
uzaktir, cennetten uzaktir, cehenneme yakindir. Cahil sahavet sahibini Allah cimri ibadet
diiskiiniinden daha ¢cok sever” (Tirmizi, Birr: 40). Onun icindir ki; “... kim nefsinin cimri-

liginden korunursa, igte onlar kurtuluga erenlerin ta kendileridir” (Tegabiin: 16).

Comertlik ya da sahavet bir is adaminin, bir anlamda terazisinde musgterinin ken-
disinde hakkinin kalmasindansa, kendisinin onlarin tizerinde hakkinin kalmasim
yeglemesidir. Bagka bir deyisle, 6l¢ctiide ve tartida 6zveriyi musteriden beklemek ye-
rine, kendisinin yapmasidir. Hatta kiiciik ikramlarla kalbini kazanmasidir. Bir defa
kandirarak fazla kazanmak yerine, kanaatkar ve ¢l¢tlii davranip uzun dénemli dost
kazanmaktir. Yani, “... veren el alan elden hayiwrhdir” (Muslim, Zekat: 97) hadisi mu-
cibince; kargisindakilerden (haksiz yere) alarak degil, vererek kazanmanin Nebevi
yoludur. Zira cémertlik rizkin Allah’tan olduguna tam iman etmektir; kazancinda
baskalarinin hakk: oldugunu anlamak ve paylagmak (infak) demektir. Is hayatinda
birbirini kiskanarak ve yok ederek degil, paylasarak birlikte biiyimek, birlikte ¢o-
galmak ve zenginlesmek demektir. Kisacasi sahavet, kiiciik hesaplarla tenezziilkdrlik

yaparak giiven duygusunu zedelememek ve kul hakkina tecaviiz etmemektir.

Futivvetnamelerin hemen hepsinde comertlik fitiivvet ehlinin esaslar1 ara-
sinda zikredilmektedir. Bu itibarla, cémertlik fitivvetin ve ahiligin en énemli,
vazgecilmez 6zelliklerinden biri olarak kabul edilmigtir (Taeschner, 1972: 219;
Peacock, 2019: 122-123, 133-134, 141; Kusgeyri, 2017: 307). Ornegin, Harputlu
Nakkas ilyas oglu Ahmed’in Tuhfat-al-Vasaya isimli eserinde fiitiivvetin sartlarin-
dan birinin de “... ihvandan muhtag olanlara malm bagislamak...” oldugu, “... Kim
nefsinin cimriliginden (a¢gozliliigiinden, hirsindan) korunursa, iste onlar kurtulusa
erenlerin ta kendileridir...” (Hasr: 9; Tegabun: 16) ayeti ile birlikte yazilir. Ardindan
bazi hakimlerin ifade ettigi “comertlik zahitligin sonu, zahitlikse cémertligin oniidiir”*°
ve “rububiyete benzer bir sey olsaydi, cémertlik derdim” sozlerini paylasir (Gélpinarly,
1949-1950/2011: 196-97). Daha sonra ise, “Diinyada insanlarin ululari comertlerdir,

ahirette Tanridan sakinanlardir’'* hadisini zikreder. Kald1 ki, ayni konuyu metnin

10 Muellif bu ifadeyi “cémertlik zahitligin, zahitlik de cémertligin sonudur” diye aktarmistir; ama A.
Golpinarl ayni sayfada bunun hatali oldugunu, dogrusunun metinde verdigimiz gibi oldugunu metnin
gectigi orijinal kaynaktan aktarir.

11 Maellif hadisin kaynagini belirtmiyor; bizim tespitimize gére soyledir: Beyhaki, 2003: C13/318; akt.:
Kiyak, 2017: 2503.
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baska bir yerinde Ali imran Suresinin 92. ayetini vererek bir kere daha ele alir (Gol-
pnarli, 1949-1950/2011: 190).

A. Golpmarli’nin negrettigi Necm-i Zer-kub Fiitiivvetname’sinde ise, sahaveti
belki de en giizel anlatan ifadelerden biri yer alir: “Fiittivvet sahibi, yarim ekmegi bile
olsa ev sahipligi yapan, konuklar: agirlayan erdir”. Yine futiivvet ehlinin sahip olma-
s1 gereken kirk kota sifattan kirk iyi sifata dénmesi gerektiginden bahsederken,
o sifatlardan birinin kerem sahibi olmak, digerinin ise cémertlik oldugu yazilidir
(Gélpinarli, 1949-1950/2011: 213, 215). Son olarak, Abd-al-Razzak-Kagani'nin
Tuhfat-al-Thvan Tercemesinde Hz. Hasan'a atfen fiititvvet, “kudreti varken affetmek,
devleti varken tevazu gostermek, darlik zamaminda comertlik etmek ve minnetsiz ih-
sanda bulunmak” olarak tanimlanir. Biitiin bu faziletlerin ise iffet, secaat, hikmet
ve adalete miinhasir oldugu; tovbe ve comertligin de iffetin alt bilegenleri oldugu
soylenir. Miellif daha sonra comertligi oldukea veciz bir ifade ile soyle izah eder:
“Comertlik, verilmesi gereken seyi, vermek icabeden kisiye nasil verilmesi lazimsa éylece
onu minnet zahmetine diisiirmeden yahut éviisten ibaret bile olsa bu verige bir karsilik
beklemeden ve bir maksat giitmeden vermektir. Comertlik, iffet derecelerinin en istiinii,
miirtivvet mertebelerimin en yiicesi, ctivan-mertlerin ... ulastiklart ... en serefli duraktir”
(Gélpmnarli, 1949-1950/2011: 233, 234-35).

Burgazi Futiivvetnamesinde celigkili gibi gziken ‘ahinin 18 dirhem giimiisten faz-
la diinyaligiman (birikmis parasinin) olmamast’ (Gélpinarly, 1953: 86) sarti, ‘bir lokma
bir hirka’ tarzi mistik bir digtinceyi andirsa da ahinin kazan¢ konusunda kanaatkar
olmasi, iddihar yapmamasi, kazandigindan cari ihtiyag fazlasi kismini bagkast ile pay-
lagmasi; dolayisiyla, sosyal dayanismay: dikkate alarak tiretim ve tiketim davranig-
larinda bulunmas: seklinde de yorumlanabilir. Zaten Burgazi cimlenin devaminda
“bundan fazla nesi varsa yoksullara vermelidir. Her seyin tuzu vardir; yigitligin, ahiligin
tuzu da ekmek kazanmak, yoksulu doyurmakti” (Gélpmarli, 1953: 86) der. Infak, co-
mertlik ve kanaat konularinda, ayn fiitiitvvetnamenin bagka bir yerinde; “ahinin sof-
rast agik ola, her kim ierii girse éniine sofra aga”, “ahinin sofrast ulu ola”, “ahi kim, evvela
hi¢ diinyam eksik dimeye”, “eli acik gerek” (Seker, 2011: 104-105) demektedir.

Buitibarla, A. Gélpinarlinin da bizim de kanaatimize gére, ikinci gériisin daha
isabetli bir yorum olacagindan hareketle bu durum, mistik bir anlayisin aksine; ahi-
nin ille de 18 dirhem kazanmak zorunda olmadig (Gélpinarl, 1949-1950/2011:
75), daha fazla kazanip infak etmesi (servetin veya gelirin zekat, sadaka, onun da
disinda sosyal amacli olarak paylagilmasi), borg vermesi (karz-1 hasen ve benzeri)
ya da yatirim yoluyla paylasmas1 gerektigi ve kendisine 18 dirhemden fazla ayir-

mamasi gerektigi seklinde yorumlanabilir. Ayrica, kiginin ihtiyacindan fazla, arzu
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ve ihtiraslarinin tatmini i¢in yapmis oldugu harcamalar zaten Kur’an ve siinnet yo-
luyla agikca menedilmistir. Fiitiivvetnamelerin de ana distur olarak Islami ilkele-
ri aldigina gore, yukaridaki sartin israfi 6nlemeye yonelik bir sinirlama oldugunu
soylemek miimkiindiir. Kald1 ki, o donemlerde varlik sahibi nice ahinin oldugu ibni
Battuta’nin giinliiklerinde de acik¢a zikredilmektedir.

Sonug ve Tartisma

Osmanli déneminde agirlikl olarak is hayatinda faaliyet gésteren insanlar arasinda
kabul goren ahilik kurumunun inang esaslarinin, hayat felsefesinin ve ahlak anla-
yisinin referans kaynag olarak bilinen futiivvetnameler, dar anlamda ig hayatinin,
ozellikle de esnafin is yapma sekli ile ilgili bir anlamda uygulama esaslarini, yénet-
melikleri ve yonergeleri iceren belgelerdir ya da nizamnamelerdir. Genis anlamda
ise, bir Miislimanin uymasi beklenen adap ve erkani ihtiva eden kurallar manzu-
mesidir. Bu calismada, fatiivvet belgelerinin Islam iktisat diistincesinin esaslar1 ve
kaynaklar1 bakimindan nerede yer aldiklarinin tespit edilmesi tizerine bir aragtir-

ma yapilmistir.

Bunun i¢in 6ncelikle Islam iktisat diisiincesinin esaslarmin Islam’in inang, fi-
kih ve ahlak kaidelerine dayandig: tespiti yapilmigtir. Bunlarin referans kaynaginin
ise, Kur’an-1 Kerim, Peygamber’in siinneti (hadisler), icma ve kiyasin yani sira; 6rf
ve adetler (teamiiller), sahabenin sézleri ve uygulamalari, devletin makul diizenle-
meleri, istihsan gibi tali kaynaklar, Islam toplumlarinin yoneticilerinin ge¢misteki
kararlar1 ve uygulamalar: ve nihayet futivvet ve tasavvuf tegkilatlarinin ilkeleri ve
uygulamalari oldugu belirtilmistir. Daha sonra bu kaynaklardan elde edilen islam
iktisat diigiincesinin temel ilkeleri, agsagidaki gibi siralanmig ve agiklanmigtir: Tev-
hit inancina sadakat ve rizkin Allah’a ait olduguna inanmak, genel ahlaki degerlere
ve is ahlakina baglilik, mulkiyet hakkinin varligi, bireyin tercihlerinde serbestligi
ve rekabetci bir piyasa mekanizmasinin iglerligi, adalet, giivenlik, altyap: ve kamu
hizmetleri gibi fertlerin kendi baglarina yapmakta zorlandiklar: iglerin yuritilmesi
i¢in devletin ekonomiye miidahale geregi, kazancin ve harcamalarin helal yollardan
olmasi, iktisadi kararlarda her zaman itidalli davranilmasi ve bunun sonucu olarak

cimrilikten ve israftan kacinilmasidir.

Fitiivvetnamelerin genel olarak yukarida bahsi gegen ilkelere ne él¢tiide uygun
oldugu ve kaynak tegkil edip etmedigine gelince; futiivvetnamelerde bu ilkelerden
bazilarina dair net, uyumlu ve 1srarai ifadeler yer alirken, bazilariyla ilgili herhangi
bir ifade yer almamaktadir. Diger bazilariyla ilgili ise, bu belgelerin iceriginden ha-

reketle bizim ¢ikarsamalarimiza gére sonuglar elde edilmistir.
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Buna gore, tevhit inancinin esas alinmas: ve Allah’in iktisadi hayat: da igine
alan her seye kadir olduguna dair inang ilkesi ile ilgili fitiivvetnamelerde dogrudan
ve etrafh bilgiler yer almasa da metinlerin iceriginde bu hususlarla ¢atigan bir ifade
ve tavir yer almamaktadir. Bu hususta gii¢lai ve kusatic1 bir dilin de kullanilmadig:
agiktir. Sadece futiivvetnamelerin bazi kisimlarinda Tanri'nin birligine, esi ve ben-
zerinin olmadigina, Hz. Muhammed’in Onun el¢isi olduguna dair kisa ve yiizeysel

bilgilere yer verilmigtir.

Genel ahlaki degerlere ve ig ahlakina baglilikla alakali olarak epeyce bilgi bu-
lunmaktadir. Bu anlamda fiitiivvetnamelere, Islam ve Tiirk ahlaki normlarini en
genis anlamda konu edinen bir tiir edeb risaleleri, edeb-nameler olarak bakilabilir.
Ornegin, Seyyid Hiiseyin'in Fiitiivvetnamesi'nde giinliik hayata dair toplam 124
edep kuralindan bahsedilir. Ama bunlar esas olarak is hayatina dair ahlaki kurallar
yerine, gunliik hayatin icinde yer alan; yeme-igmeden eve girmeye ve evden ¢ikma-

ya, hamama ve tuvalete girmeye varana kadar olduk¢a ayrintili maddeleri igerir.

Ayrica fitivvetnamelerde, ahiligin temel ilkelerinden olan piyasalarin du-
zenlenmesi ve denetlenmesi konusuna dair dogrudan bir ifade yer almamaktadir.
Oysa, Islam’in ilk dénemlerinden itibaren bu konuya 6zel bir 6nem verilmistir. Bu
manada bizzat Hz. Peygamber zamaninda baglatilan Hisbe uygulamalari, Osmanl
déneminde de devam ettirilmis ve bu ¢ercevede yogun olarak narh uygulamalar:

yapilmistir.

Buna ragmen metinlerin iceriginden edinilen genel bilgilerden ve ahi tegkilat-
larinin uygulamalarindan hareketle, serbest piyasanin isleyisi konusundan ziyade,
miidahaleci bir anlayisin hakim oldugu séylenebilir. Yalmiz bireyin ekonomik ter-
cihlerinde esas olarak 6zgiir oldugu net olarak ifade edilmese de kabul edildigi anla-
silmaktadir. Bagka bir ifade ile, fiitivvetnameler ve ahilik uygulamalari esas itiba-
riyle Hz. Peygamberin ve ilk halifelerin dénemlerinde tatbik edilen piyasa egilimli
iktisadi anlayis yerine; daha miidahaleci bir iktisadi anlayis: temsil etmektedir. Bu
hususta yine dogrudan ifadeler yer almamakta, ama ahilik sisteminin uygulama-
larinda ayni meslek erbab: ayni ¢arsida yan yana faaliyet gésterdigi i¢in, triinlerin
kalite ve fiyatlar1 bakimindan 6énemli 6l¢ctide rekabetin s6z konusu oldugu anla-
silmaktadir. Hatta piyasanin kendi kendini kontrol mekanizmasina sahip oldugu
bile soylenebilir. Oyle ki, kaliteli mal iiretme ve satma konusunda hileli is yapan
esnaf piyasada kendiliginden ve dizenli kontrollerde kolaylikla fark edilebilmekte
ve teghir edilebilmektedir (pabucun dama atilmasi). Dolayisiyla, rekabetci piyasalar-
da aranan standart mal ve simetrik bilgi, 6zellikleri bu tur ¢cargilarda biyiik 6l¢ctide

saglanmis gozikkmektedir.
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Helal kazanca riayet konusu ise, hemen tum fiitivvetnamelerde yer almaktadur.
Ancak, mulkiyet hakkinin varligi, bireyin tercihlerinde serbestligi, adaletin saglan-
masi ve haksizlifin 6nlenmesi, rekabetci bir piyasa yapisinin olusturulmasi ile ikti-
sadi kararlarda her zaman orta yolun tercih edilmesi ve bunun sonucu olarak cim-

rilikten ve israftan kaginilmasi konularinda dogrudan bilgilere yer verilmemistir.

Son olarak, bunlarin diginda futiivvetnamelerde yer yer Kur’an'dan ayetlere ve
hadislere yer verilmistir. Fakat, bu konuda pek ¢ok hata yapilmusg, hele hadisler ko-
nusunda ne yazik ki agir1 derecede bir 6zensizlik, hatta cehalet ve hoyratlik géze
carpmaktadir. Zira hadislerin ¢cogunlukla kaynaklarina dikkat edilmemis, metinler
saglikli aktarilmamus, sahih ve zayif durumlariyla ilgili hassasiyet gosterilmemis,
hatta hicbir kaynakta yer almayan gelisigtizel sézler (uydurma hadisler), hadis diye
aktarlmigtir.
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Introduction

Futuwwatnamas are accepted as the reference sources of the belief principles and
moral understanding of the Akhi institution. These documents contain the moral
rules that Muslims are expected to obey both in their daily life and business life and
have gained an important place in the economic life of Islamic-Turkish societies
for centuries. Based on this fact, the purpose of this study is to examine futuwwa
documents in terms of the principles of Islamic economic thought. Accordingly,
the potential of futuwwa as a source for Islamic economics is discussed, after which
the basic principles of Islamic economics are put forth through Islamic sources by

examining how these issues have been included in the futuwwatnamas.

The Development of Futuwwas, Their Relationship with Sufi and Ahi
Organizations, the Content of Futuwwatnamas, and their Potential as a
Source for Islamic Economics Studies

Some scholars have discussed the development of the idea of futuwwa under four
stages: futuwwa as an individual social concept that emerged in the first century of
Islam inspired by the pre-Islamic period; the futuwwa that became social, economic,
and political civil formations among youths in the 9th century and a state organiza-
tion in the last Abbasid period; the futuwwa that re-intwined with Sufism again in the
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9th century; and finally, the futuwwa that become an artisan-based Akhi organization
by preserving its Sufi characteristics (Ocak, 1996, p. 261). Futuwwa means youth,
bravery, generosity, good morals, self-sacrifice, and heroism in Arabic. According to
Sufi terminology (Kuseyri, 2017, pp. 112-113, 305-311; Ulgener, 2006, 114-117),
futuwwa means to be moralized with the morality of the Prophet, to choose his way

as a way of life and to live according to the perfect human measure.

The interaction of the futuwwa movement with Sufism over time has led to the
spread of futuwwas to wider society, the strengthening of its relationship with the
state, and it gaining an important role in the social, religious, and political trans-
formation of Anatolia (Peacock, 2019, pp. 117, 121, 127). Looking at the content
of the futuwwatnamas, they appear as books and documents written from a rath-
er Sufi perspective (Ulgener, 2006b; Kopriili, 2017) that include the basic beliefs,

forms of worship, and moral rules that a Muslim should follow in daily life.

Fundamental Principles of Islamic Economic Thought and
Contribution of the Futuwwatnamas

Islamic economics is an understanding of the economics built on Islamic belief,
transactions, and ethics that accepts the rules of Islamic jurisprudence as the main
framework based on revelation and the teachings of the Prophet. In this context,
the basis of Islamic economic thought has been examined on the basis of the fol-
lowing principles:

«  The belief in tawhid and in sustenance belonging to Allah,

+  Commitment to business ethics and market regulations: Hisbah organizations,

+  Existence of property rights based on rules,

+  Freedom of individual choices and the functionality of a competitive market

mechanism,

«  The need for states to intervene in the economy (justice, security, infrastruc-

ture and public services),
«  Earning and spending in halal ways,

+  Behaving in moderation (avoiding stinginess and waste).

The Belief of Tawhid and the Belonging of Sustenance to Allah

First of all, the idea of Islamic economics is based on tawhid [the belief in oneness]
and on sustenance belonging to Allah. In economic terms, the belief in oneness can

be collected under four points: the full compliance of Islamic economic thought
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with all orders and prohibitions of Islam, Allah is the Almighty, Allah is the real
owner of everything, and humans as stewards who believe that only God provides
sustenance. Although no direct or comprehensive information is found on all these
issues in the futuwwatnamas, no statements or attitudes are found in the content

of these texts that would contradict these issues.

Commitment to Business Ethics and Market Regulations: Hisbah Organizations

An Islamic economic system must operate on an economic model that focuses on
moral concerns like honesty, generosity, humility, and altruism. In the Islamic
tradition, the state is allowed to intervene in the market within an institutional
framework such as Hisbah organizations when basic ethical rules are disrespect-
ed (Hamidullah, 2003; Cagatay, 1997, pp. 98-99; Akgiindiiz & Oztiirk, 1999, pp.
126-127; Ulgener, 1984b).

Most of these principles have also been included in the futuwwatnamas and
Akhi organizations because the most important parts in almost every futuwwatna-
ma are the rules of decency for almost every field of daily life. As a matter of fact,
it is counted that there are 124 of them in Shaikh Sayyid Husain’s Futuwwatnama
has 124 different futuwwatnamas and mentions many rules on decency (Gélpinarly,
1955-19564a, pp. 28, 43-44; Golpinarl, 2011, p. 32; Sarikaya, 2002, pp. 62-68; Sek-
er, 2011, pp. 96-107; Erdem, 2009, pp. 50-59). Moreover, in addition to general
ethical principles, principles are also recommended to be observed in futuwwatna-
mas regarding economic life such as determined effort, halal earning and spending,
to trust in God and contentment, a sense of solidarity, to not hoard, division of
labor, to comply with quality and standardization in production and trade, and to

protect consumers’ rights (Erdem, 2009, pp. 61-86; Gélpinarl, 2011).

Existence of Property Rights Based on Rules

The existence of legal property rights is an indispensable basis of Islamic econom-
ics, because labor concerns, research and development, and investment concerns
would disappear if people have no sense of feeling like they are earning and acquir-
ing property and no desired increase in welfare would be achieved (Demir, 1986;
Cayiwroglu, 2014). Direct and sometimes indirect information is sometimes found

about these issues in futuwwatnamas.

Freedom of Individual Choice and the Functionality of a Competitive Market Mechanism

In the Islamic tradition, great importance has been attached to the free-market and

exchange processes since the time of the Prophet. In fact, in addition to the Quran
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and Hadiths, figh sources are also full of principles and discussions on market cul-
ture and commercial exchange. However, markets are not left to idle behaviors in
Islamic societies; these markets are regulated and controlled by moral norms with-
in the framework of the religion’s basic orders and prohibitions. The main thing
in these norms is maslahah [the interest of society]. The freedom individuals have
to choose is valid to the extent that it does not harm the interests of the society;
otherwise, the intervention of public authority becomes inevitable (Esen, 2007,
pp- 187-190). Therefore, marketplaces are subject to strict regulatory and super-
visory mechanisms. As a matter of fact, hisbah organizations, specialization laws,
futuwwas, and Akhi organizations are among the known examples of institutional

practices in the past.

No direct information is found on these issues in futuwwatnamas. However, a
rather interventionist understanding of the functioning of the free market can be
said to be dominant as far as the general information obtained from the content of
the texts and practices are understood in Akhi organizations. Although individuals
are not implicitly stated as being essentially free in their economic choices, this is
understood to be accepted. In addition, because the same professionals operate
side by side in the same market, the Akhi system employs perfect competition in
terms of products’ quality and prices. Even the market has a self-control mecha-
nism where tradesmen working fraudulently in the production and sales of qual-
ity goods can be easily noticed and exposed during regular checks on the market
(pabucun dama atilmast). Therefore, such bazaars largely provide the features of
standard goods and symmetric information sought in competitive markets (Er-
dem, 2009, pp. 86-87).

State Intervention in Justice, Security, Infrastructure and Public Services

State functions in an Islamic economy can be stated as providing justice, preven-
ting injustice, protecting law and order, ensuring the property and life-safety of
individuals, regulating and supervising the implementation of business ethics,
allowing market mechanisms that operate for the benefit of all individuals, carr-
ying out basic infrastructure services, and ensuring the social security of citizens
(Erdem, 2010; Capra, 1977, pp. 96-116; El-Miibarek, 1978, pp. 144-171; Khan &
Mirakhor, 1992, p. 11). Indeed, other state functions in the Islamic tradition can
also be viewed as consequences of the principle of justice, because a just state is
obliged to ensure its citizens’ life- safety and property and to create a prosperous
society (Inalcik, 2019, pp. 19, 27).
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In general, reaching a firm conclusion from the information in the futuwwat-
namas is not easy about whether a state-oriented or a market-oriented economic
model is proposed. Despite this fact, private property and enterprise are under-
stood from the spirit of the documents to be valid yet subject to the control of
public authority within the framework of certain moral principles. In short, a con-
trolled-interventionist economic understanding that acts within a certain moral
framework can be said to be dominant as opposed to an understanding of the func-
tioning of a free market. In fact, the purpose of futuwwatnamas is not well-suited
to these kinds of issues because, although mainly known in regard to tradesmen,
the target audience of these documents is in reality the entire society. In this re-
spect, the main purpose is to build a more virtuous society within the framework
of the moral norms set forth in the documents (Erdem, 2020, p. 198).

Earning and Spending in Halal Ways

In Islam, believers are advised to earn and spend within the boundaries of what is
halal [lawful] and haram [unlawful] in economic life. One of the basic principles
in almost all futuwwatnamas is to comply with halal earnings (Gélpinarli, 2011,
p- 32; Seker, 2011: 19). According to Abdilbaki Gélpinarh (2011, p. 75), the most
important difference between futuwwa and tariga [Sufism] is that while most Sufi
saints withdraw their followers from the world, they encourage the members of
the futuwwa to the world and to work. In doing so, imperative is given to having
the people of futuwwa to obey earning in a halal way, to have a profession, to be an
altruist, and to help others.

Behaving with Moderation: Avoiding Stinginess and Waste

Islam, avoiding extremism in all areas of life; instead advises the middle ground
(being justly balanced) to be correct. Being modest in an individual sense or wal-
king in the middle means living the hereafter on earth, not withdrawing from the
world completely. Therefore, the middle ground in Islamic thought means “not cha-
sing the world but being in it” (Kallek, 1997, pp. 24-25). The Qur’an puts forth the

middle ground between stinginess and extravagance for a moderate economic life.

Generosity has been regarded as one of the most important and indispensable
features of futuwwatnamas and Akhism (Taeschner, 1972, p. 219; Peacock, 2019,
pp- 122-123, 133-134, 141; Kuseyri, 2017, p. 307). In the famous futuwwatnama
Najm-al-Din Zarqub, one who possesses futuwwa is the one who hosts guest, even if
all they have is a half piece of bread (Gélpinarl, 2011, pp. 213, 215). Also, referring

to the Prophet’s grandson Hasan, futuwwa is defined as “forgiving in the presence
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of power, being humble in the presence of the state, being generous in times of
hardship, and doing good without expecting anything in return” (Gélpinarl, 2011,
pp. 233, 234-235).

Results and Discussion

This study has conducted research on determining the importance of the futuwwa
documents in terms of the principles and sources of Islamic economic thought.
According to our extensive study, much information is found in futuwwatnamas
regarding adherence to general moral values and business ethics, halal earnings,
and avoiding stinginess/being generous. However, no direct information is found
in relation to other principles of Islamic economics. Some inferences can be made

about these issues by considering the holistic spirit of the documents.
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